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汉译世界学术名著丛书 

出版说明 


我馆历来重视移译世界各国学术名著。从五十年代起，更致 
力于翻译出版马 S 思主义诞生以前的古典学术著作，同时适当介 
绍当代具有定评的各 M 代表作品。幸赖著译界鼎力襄助，三十年 


来印行不下三百佘种。我们确信只有用人类创造的全部知识财富 
来丰富自己的头脑，才能够建成现代化的社会主义社会。这些书 
籍所蕴藏的思想财富和学术价值,为学人所熟知，毋需赘述。这些 
译本过去以单行本印行，难见系统，汇编为丛书，才能相得益彰，蔚 
为大观，既便于研读査考，又利于文化积累。为此，我们从1981年 


至1986年先后分四辑印行了名著二百种。今后在积累单本著作 
的基础上将陆续以名著版印行。由于采用原纸型，译文未能重新 
校订，体例也不完全统一，凡是原来译本可用的序跋，都一仍其旧, 


个别序跋予以订正或删除。读书界完全懂得要用正确的分析态度 

去研读这些著作，汲取其对我有用的精华，剔除其不合时宜的糟 

柏，这一点也无需我们多说。希望海内外读书界、著译界给我们批 
评、建议，帮助我们把这套丛书出好 


商务印书馆编辑部 


1987年2月 



本書要研究的是在过去的三个世紀中，西方文明受到科学發 
展影响后在某些方面的情况。我認为,时代思潮是由瓧会的有敎养 
阶層中实际占統治地位的宇宙覌所产生的。这一研究就以这种信 
念为指导原則。由于文化的部門繁多，覌念体系也可能不止一 
个。人类活动中如科学、美学、偷理学和宗敎等都可能产生宇宙 
覌，而又受宇宙覌的影响。这些部門在每一个时代中，都各自提出 
不同宇宙規。由于同一羣人将受到一种以上或全部上述活动的 
影响，所以他們的实际規点便是上述各来源的綜合产物。伹每一 
个时代都有一种占支配地位的專門活动。在本書所討論的三个世 
紀中，科学方面所产生的宇宙覌压倒了其他方面所形成的旧覌点 
而独步一时。人們在时間和空間上都可能有一定的局限性。我 
們要問 的是： 現代世界新出現的科学思想是不是这种局限性的 
大好例証？ 

哲学具有批判宇宙覌的功用。这就是将各种有关事物本質的 
直覚加以調和、改变它的形式、幷提出根据。在形成宇宙覌体系 

b 

时，它 必須坚持徹底考察極終槪念，幷保持全部論据。 它的 任务就 

I 

是在任何情况下把未經理智檢驗和无意識地做出的过程明确化， 
幷尽可能使之發生効果。根据这一点，許多科学进展方面的深奧 
細节我便沒有多作介紹的必要了。現在大家所需要的和我个人的 
目标都是在于系統地研究主要槪念的內在情坪。假如我对哲学的 
功用的看法沒有錯的話，它便是一切知識活动中最富有成効的一 
种。它在工人还沒搬来一塊石头以前就盖好了敎堂，在自然因素 
还沒有使它的拱門頹廢时就毁掉了整个的結构。它是精神建筑物 



IS ： 序言 

的工程师和分解因素。物質未曾来，精神就已經先到了。哲学的 
功用是緩慢的。思想往往耍潛伏好几个世紀，然后人类几乎是突 
然間發現它們已經在習慣中体現出来了。 

本書主要是由1925年2月間所發表的八篇罗威尔講演組成 
的。目前出版的形式就是把这些講演稍加扩充，幷把其中的一篇 
分成第7、8两章。此外还增加了一些內容，尽量使本書的思想更 
加完整。这是那次講演所无法容納的。新增的內容中，如第二章 
一 f ‘ 作为思想史要素之一的数学”便是我在罗德島、普罗維斯坦 
城、布朗大学的数学学会中發表的一篇演說;第12章——“宗敎与 
科学”是我在哈佛大学布洛克厅發表的演說，幷将在今年 (1925) 的 
“大西洋杂誌 v 8月号上刊登;第10和11章——“抽象”与“上帝”則 
是在本書中初次出現的材料。本書反映了一个完整的思想体系， 

* 其中的內容起初曾怎样利用过仅止是次要的問題。 

本書曾引用劳 • 摩尔根的“創造的进化”与亞历山大的 a 空間、 
时間与神性〃，伹沒有机会詳細註明出处。讀者不难看出这些書对 
我的啓發是很大的•尤其値得感謝的是亞历山大那本偉大的 著作。 
書中由于渉及的范圍很广，所以槪念和資料的来源都无法詳細註 
明。本書是以往多年来閱讀和思考的成果。但由于原先沒有想到 

i 

要把它出版，所以現在想詳細註明資料出处也无从下手了。好在 
事实上幷沒有必要，因为我所引用的事实都是簡單的和众所周知 
的。 在哲学方面，关于認識論的探討完全沒有列入。因为如果討 
論这个問題，势必会使全書顧此失彼*本書的主要目的是說明現 
代哲学具有压倒一切的重要性。 

同事拉斐尔 • 德謨斯君为我校讀淸样，幷在文字表迖方面提 
出了許多有益意見，感荷殊深，特此致謝。 

1925 年 6 月 29 曰于哈 怫大 学。 
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第一章現代科学的起源 

文明的进展幷不完圣象是一股奔騰直前日趋佳境的互流。如 
果我們用一种相当大的比例尺把它繪制 成圖； 也許会具有上述外 
覌。但这种广泛的看法往往 会模觀 細节，而 我們对 这一过1 的全 

部理解却必須着眼于这种細 1 !r 假如我們从綿延几万年的全部人 
类历史 来看；新时代 的出現 往往是 相当突然的。默默无聞的民族 
有时突然在事物的主流中出現；技术上的發現可以改变人类生活 
的状况;原始的艺术可以很快地开出花朶，以滿足某种审美 的热 
情；偉大的宗敎在披荆斬棘的时代，可以在各族人民之間傳 佈天国 
的安宁和眞主的劍。 

公元16世紀时 ，西方 基督敎發生了分裂;同时,現代科学也欣 
欣向荣地發展起来了。这是一个翻騰醒釀的时代 • 当时各种新范 
疇和新21点被提出的固然不少，可是被确定下来的却无可称述。 
在科学上，哥白尼和弗薩柳斯可以作为代表人物 9 他們典 型地表 
現了当时的新宇宙覌和强調直接覌察的科学精神。乔尔丹諾 •布 
魯諾受难的原因虽然不是为了科学而是为了自由构思的玄想 ，但 
他却是当时的殉道者。严格地說来，近代科学的第一个世 紀是由 
于他在1600年的死而开了先河。但因为后世的科 学思想 風尙不 
信任他那种空泛的玄想,所以乔尔丹諾 •布魯 諾受刑这件事情中便 
存在着一种象 怔意义 而沒有被人察覚。宗敎改革虽然極为重要， 
但只能認为是欧洲民族內部的事情，連东方的基督徒也用一种完 
全漠不相关的态度来看待它。同时，这种分裂在基督敎和其他两 
种宗敎中，也不是什么新鮮事了。我們即使把这次偉大革命的意 
义旷大到基督敎会全部历史的范圍中来親察，也仍然不能認为它 
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在人类生活中創立了什么新的原則。但不論是好是坏;总而言之, 
这是一次偉大的宗敎改革，只是不能算为一种新宗敎的出現而已。 
宗敎改 革迗动 本身幷不承認有一种新宗敎出現，而宗敎改革家也 
說他們只是把那些被人遺忘的东西恢复起来而已。 

至于近代科学的兴起，情况就週然不同了。它在各方面都和 
当代的宗敎改革 S 动形成了对比。宗敎改革是一种羣众性的騷 
动，它曾使整个欧洲在一个半世紀中沐浴在血泊里。而科学运动 
在剛开始时，則只限于少数知識界的菁华。在那目睹30年战爭發 
生) 而尼德兰的亞尔伐事件①又还是記忆犹新的世紀里，科学界 
人物遭到的最大不幸」只是伽利略在平安地寿終正寝以前所受光 
荣的拘禁和緩和的譴責。人类面貌古来第一次最深入的变革 ，就 
是以这种平靜的方式开始的。迫害伽利略的方式可以說是这个变 
革的开幕式上的一个献釓。因为自从一个嬰兒降生在馬槽里以 
来，还很难說有这么大一次变革是以这样小的騷动开始的办 

这一次系統講演的主題是要說明科学上这种平靜的發展，实 

I 

际上把我們的思想面貌完全改变了。因此，以往某些例外的思想方 
式現在却在翔識界中流傳得極广，这种思想面貌的改变在欧洲的 
人民中已經緩慢地进行了許多年，最后爆發为一种科学的飞跃进 
步。新的思想面貌也由于得到了这样显著的体現而加强了.这种 
新思想方式甚至比 g 学和新技术更为重要。它把我們心中的形 
而上学前提以及构思的內容全都改变了》因此， K 往的旧剌激到 
現在就能获得新的反应。新面貌的比喩也許太着痕跡了。我所說 
的仅只是差之毫厘、失之千里的变化。令人欽敬的天才学者威 
廉 • 詹姆士在一封公开的信中有一句話說得很貼切。当他写完他 
那部偉大的著作心理学原理”之后，曾写了一封信給他的兄弟 
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亨利 • 詹姆士，說道：“ 我必須面对着无情而不以人 意为轉移的事 
实_成每一个句子 。 d 

以上所謂現代思想的新面貌，就是对于一般原則与无情而不 
以人意为轉移的事实之間的关系發生了强烈的兴趣。世界历史的 
每一个时代，都有注重实际的人致力于^无情而不以人意为轉移的 
事实”；世:界历史的每一个时代，也有富于哲学头脑的人在孜孜不 
倦地致力于創造普遍原則。对詳細事实的这种热烈兴趣，以及对 
抽象結論的同样傾心就构成了現代世界的新奇覌。以往这种現象 
只是零 M 出現，似乎完全是出于偶然。伹現在这神思想上的發展 
却变成了有素养的思想家中一种盛極一时的傳統習償。这是使生 
命甜蜜的糖。大学的主要責任就是要繼承这种傳統，作为一种文 
化遺产而广泛傳佈 ，使之 流傳于万世。 

在16 J 7 世紀时期使科学远远凌駕于欧洲各种潮流之上的特 
点之一就是当时的大学。現代科学誕生于欧洲，但它的家却是整 
个的世界。在最近两个世紀中，西方文化方式曾長期而紛乱地影 
响亞洲文化。东方的賢哲对自己的文化遺产極其珍視，这是毫不 
奇怪的。在过去和現在，他們都一直百思莫解，不知道那种控制生 
命的秘密可以从西方傳播到东方，而不会胡乱破坏他們自己十分 
正确地加以珍視的遺产。事情越来越明显，西方給予东方影响最 
大的是它的科学和科学覌点。这种东西只要有一个有理智的社 
会,就能从一个国家傳潘到另一个国家，从一个民族流傳到另一个 
民族。 

在这几次講演中，我不打算討論科学發現的詳細內容。我的 
主題是現代世界某种思想状况的繁荣發展过程、它的普遍結論，以 
厌它对其他精神力量的影响。閱讀历史的方法有两种，一种是从 
近代囘溯到古代，另一种是从古代往近代按順序推下来。在思想史 
中这两种方法都是用得着的。用17世紀作家一旬高明的話来說; 
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嬰理解一种覌点 的趋势 ，便必須考虑它的前因与后果。因此，我在 
这次講演中将討論一下現代覌察自然界的方法中的某些前因。 

首先，我們如果沒有一种本能的信念，相信事物之中存在着一 
定的秩序/尤其是相信自然界中存在着秩序:那末，現代科学就不 
可能存在。我用本能这个字眼是很审愼的，人們的行为如果是受 
着固定本能的控制，口头上无論怎么說是完全沒有关系的。口头 
上的說法也許最后能®灭本能，但在沒有达到这一点之前，它是不 
起决定性作用的。.对于科学思想史說来，这一論点更加重要。因 
为我們發現自从休謨时代 以来; 流行的科学哲学一直在否認着科 
学的合理性。这种結論是以休謨哲学的表面理論为基础的。我 
們不妨把他的人类理性研究”第四节中的下面一段为例来作說 
明： 

“总之，任何結果和它本身的原因都是截然不同的两囘事，因 
之便无法在原因中找出結果来。在先天覌念中首先产生出它或对 

它形成槪念的过程必然完全是武断的。 

如果原因本身不能对結果提供任何消息，致使这一槪念的产 
生过程完全变成武断的，那么我們馬上可以得出一个結論說：除非 
科学的意义就是建立完全武断的关連，而且这种关連也完全得不 
到原因或結果的固有本質的証实，否則科学就不可能存在了。休 
謨哲学的某些变形在科学家中流傳極广。但科 学的信 念及时地兴 
起了，而且也悄悄地移幵了哲学所造成的这一座大山。 

当我們看到科学思想上存在着这种奇怪的矛盾之后，首先就 
会問：与自成体系的理性的要求完全格格不入的那个彳目念’它的 
前提是什么。为了这一点，我們必須追溯一下，确信在每个細节中 
都可以發現自然秩序的本能信念，根源究竟在哪里。 

我們大家当然都具有这种信念，因而便相信产生这种信念的 
理由是我們理解了其中的眞理。伹一个普遍覌念（如自然秩序的 
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覌念）的形成，以及对这一覌念的意义的了解和在不同情况下的覌 
察等等，却决不是这一覌念的眞理所产生的必然結果。事物在不 
断地發生蓍，人們幷不关心它。要对十分明显的事物作出分析，就 
必須具有非凡的天才。因此，我就打算談談这种分析經过了哪些 

阶段才明确起来，最后又是怎样坚定不移地深入了欧洲知識界的 
心中。 

显然，生活中的主耍重現事物是極常見的，縱使是最沒有理智 
的人也不能不注意到。甚至于在理性还沒有出現以前，它們就已 
存在于动物的本能上了。从大体上說来，某些自然現象是重复产 
生的，我們的本性也适应了这些重复現象，这一点是无須多加討 
論的。 

但跟着而来的一个事实，也是同样显而易見的，那 就是： 沒有 
任何东西会把一切細节完全重現出来。任何两天或两个冬季都不 
会完全相同。已成过去的事物是永远消逝了。因此，人类的实用 
哲学只是預見大体上的重复現象，而把那些細节看成是超越了理 
性的范圍，从神妙莫測的事物深处發出来的。人們可以預期太阳 
东昇，但風却可以随心所欲地刮《 

肯定地說，自从希腊古典文明时期以来就有許多人，甚至是許 
多派的人，不接受这种極端的非理性現象。他們力圖把所有的現 
象都解釋成是无微不至的事物秩序所产生的結果。天才人物象亞 
理士多德、阿基米德和罗吉尔 • 培根等人必然都具有完全科学的 
头脑。他們本能地認为事无大小，全都可以看作是支配全部自然 
秩序的普遍原則的体現。 

伹直到中古世紀結束以前，一般知識界人物对这种覌念述沒 
有十分确切的觀、識和不厭其詳的兴趣，所以不可能不断提供具有 
相当能力和充分时間的人来共同研究，發現这种假說的原則。那 
时人們可能是怀疑这些原則的存在，也可能是怀疑能不能找到它 
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們。这些人也許是沒有兴趣来思索这些問題，或是在找到之后又 
看不到它們的实际意义。不管是由于哪种原因，从一个高度發达 
的文明的大好时机和所經历的漫長时閭来看，当时的研究是很消 
沉的。伹到16、17世紀时，为什么步伐又突然加快 了呢？ 中古世 
紀結束时涌現了一种新思潮。發明刺激了思維，思維又加速了对 
自然界覌蔡的进展，同时希臘的手稿也显示了古人的發現。虽然 
直到1500年欧洲方面所知道的东西还沒有紀元前212年去世的 
阿基米德那么多，但到1700年的时候』牛頓完成了巨著《自然科学 
的数学原理”，整个世界也就因之进入了嶄新的現代。 

在某些偉大的文明中，科学事业所需要的奇特的心理均衡只 
是偶尔出現，而且产生的效果極微，例如；我們对中国的艺术、文 
学和人生哲学知道得愈多，就会愈加羨慕这个文化所达到的高度。 
几千年来，中国不断出現聪明好学的人,畢生献身于学术研究。从 
文明的历史和影响的广泛看来，中国的文明是世界上自古以来最 
偉大的文明。中国人就个人的情况来說，从事研究的秉賦是无可 
置疑的，然而中国的科学畢竟是微不足道的。如果中国如此任其 
自生自灭的話，我們沒有任何理由認为它能在科学上取得任何成 
就。印度的情形也是这样。同时，如果波斯人奴役了希臘的話，我 
們就沒有充分理由可以相信科学会在欧洲繁荣起来。罗馬人在这 
方面幷沒有表現什么創造性。縱使就已然的情形来說，希臘人虽然 
掀起了这个迗动，但却沒有用現代欧洲所表現的那种热情来支持 
这个 迗动。 我們說的幷不是大西洋两岸最近几代的欧洲人民，而 
是指宗敎改革时期范圍較小的欧洲而言。那时欧洲的人民都沉浸 
在战爭和宗敎的紛爭里。我們不妨看看地中海东岸从西西里到西 
亞細亞这一个区域，在阿基米德死后（紀元前212年）到韃靼入侵 
这1400年中的情形。那兒曾發生过多次的战爭、革命和宗敎变 
革。伹和16、17世紀整个欧洲的战爭 jfc 起来情形琢不了多少。那 
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兒也有一个偉火而繁荣的文明。其中夾杂蓍異敎的、基督敎的和 
1 J 】 •斯 A 敎的成分。在那一个时期里,科学上也增添了不少的东西。 
伹整个地看来，进展还是迟緩而迁迴曲折的。除开数学一項以外， 
文艺复兴时期的人还得从阿基米德已經述到的地步开虻。在医学 
和天文学方面已經有了若千进步，伹整个的进展情况和17世紀那 
种令人惊訝的成就比起来还是微不足道的。我們不妨把1560年 
伽利略和凱普勒即将出生之前到: [700 年牛頓鼎盛时期止这一段 
时間中所产生的科学进步，和上述剛好長了十倍的古代的进步相 
比較，事情就不言而喩了。 

不过，希臘終归是欧洲的母亲。要找到現代覌念的源头就必 
須看看希臘的情形。我們都知道，地中海东岸曾經有一个非常兴 
盛的爱奧尼亞哲学学派，他們对有关自然的理論深感兴趣，他們的 
覌念經过天才的柏拉圖和亞里士多德加以丰富之后一直留傳到今 
天，但这一学派幷沒有达到完整的科学思想的境地，只有亞里士多 
德是一个極大的例外。从某些方面說来，这倒更好。希臘的天才 
人物是富于哲学性的，思路也是明哳的，幷且長于邏輯。这一派人 
物主要是提出哲学問題，他 們問： 自然的始基是什么呢?是火、是 
土还是水？抑或是其中两种或三种的結合？它会不会是單純的一 
种流变，而不能化为任何靜止的物質呢？这派人对数学也很感兴 
趣》他們創立了数学的一般原理，分析了前題，幷且严格遵照着演 
繹推理的方式，而在定理方面得出了重要的發現。他們的头脑里 
充滿了一种酷爱一般原則的热忱。他們要求得到淸哳而大胆的覌 
念， 幷且用严格的推理方法把这些覌念加以推演。所有这一切都 
極高超而富于天才,这是一种覌念上的准备工作，伹却不是我們所 
理解的科学。那时仔細覌察的耐心还远沒有占主要地位。归納法 
的綜合过程，在得出結果之前在思想上常常有一种混乱的悬空状 
态，这对他們的天才是完全不相宜的。他們都是明智的思想家和 
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大胆的推理家。 

其中当然也有例外。他們的最高代表人物——亞里士多德和 
阿基米德等人恰恰就是例外。同时也有許多天文学家曾經进行了 
不倦的覌察，对屋象方面曾有簡潔的数学推論，幷且有过一种幻 
想，認为天上有一小羣可以数計的行星逃逸了。 

每一种哲学都受蓍一种无形的思想背景所濡染。这种背景在 
該哲学的思想过程中从不显現出来。希臘人对自然的看法 （ 至少 
是他們流傳到后世的宇宙覌)本質上是戏剧性的。伹这幷不是說他 
們这样的看法就一定錯了;而只是說,他們的看法确实是極端富于 
戏剧性的。因此，他們認为宇宙的結构方式就象一出戏剧中的情 
节那样，完全是为了体現出一般覌念都归結到一个目的。自然被 
分化了，为的是給每一件东西安排一个适当的归宿。宇宙有一个 
中心，是重物体迗动的目的。还有一个天穹，是本性引体向上的物 
体 迗动的 目的。天穹屬于无知覚和不能繁殖的物体，下界則屬于 
有知覚和可繁殖的物体。自然是一場戏，每件东西都在扮演自己 
的角色。 

我幷不是說，亞里士多德可以不作重大的保留就能同意这一 
看法。事实上他所要保留的意見大致上就是我們所保留的意見。 
然而希臘后来的思想体系从亞里士多德的学說中抽繹出来而留傳 
中古世紀的却正是这一看法。这种关于自然的幻想結构把历史精 
神窒息了。因为旣然只有“目的”能說明問題，那么我們何必去追 
究它的本源呢？宗敎改革和科学 S 动形成了历史性革命的两个方 
面,这一历史性革命就是文艺复兴后期的主要思潮。換句話說，这 
—思潮中包含着两个方面，一个是复溯基督敎之源;另一个是弗兰 
西斯 • 培根主張动力因而反对目的因。也正是由于这个緣故，伽利 
略才和他的对手不知不覚地陷于一种无法解脫的矛盾之中。这一 
点在他的“关于两大世界体系的对話”中可以看得很淸楚。 
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伽利略所談的 一 *lft 是事物是 如何發生的，而 他的对 手則有 一 
套完整的理論說明事物为什么 發生。 令人遺慽的是这两个 理論所 
得的結論幷不相同。伽利略坚持无情而不以人意为轉移的事 
实％但他的对手辛普利歇斯則提出另一套至少在他本人看来是很 
充分的理由。如果我們把这次历史性革命看成一次提倡理性的革 
命那就完全錯了。事实正好相反，这是一次十足的反理性迗动。这 
是囘到玄思神秘事物上去的迗动。这个迗动是从中世紀思想的橿 
硬理性上倒縮囘来的結果。我这个說法只是总結了老派人物本身 
的結論。例如我們在保罗•藤比神甫的，特里騰宗敎会議史”第 
4章中就可以看到，1551 年主 持会議的敎皇特使曾 下令： 

“所有神职人員的覌点都必須符合于聖經、使徒傳統、正式批 
准的神聖宗敎会議、敎会法典和聖师的权威著作。他們必須簡潔 
自处，避免浮华而无益的問題和乖僻的學論……，这一命令使意大 
利的神职人員感到不快,認为这是一种新方法，这是譴責經院神 
学，因为經院神学遇到困难时总 是沄用 的。同时，（根据这条 
法令）連聖 • 托馬斯 • 阿奎那斯和聖 • ;‘拉等名人的行为也都 
不合法了。” 

这些意大利神职人員，这#坚持已經过时的无限制的理性主 
义是使人无法不表同情的。他們被人們抛棄了。新敎徒坚决反对 
他們，敎皇也不支持他們，宗敎会議上的主敎們甚至不能理解他 
們/在上述引文的后面不远就有这样一段話彳虽然很多人（对这 
法令）提出意見,伹却沒有起什么作用，因为神甫們(主敎們)一般 
都希望听到人家說出能听得懂的話，而不希望像在<复义 7 和其他 

a 

已經討論过的問題中一样，听到深奧难懂的話。” 

可怜的中古主义者来得太迟了！当他們 S 用理性的时候，甚 
至連他們那一时代的統治集团的人物都听不懂。将来要經过許多 
世紀,頑强的事实才会被理智馴化，那时鐘摆也緩慢而沉重 地摆到 
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运用 历史方法的那一極端去了。 

在这些意大利神职人員写下上述史籍之后43年，理査 • 胡克 
在他那本著名的“敎会法”中对他的淸敎徒对手也提出了同祥的抱 
怨①。胡克思想平稳，所以人們便称之为“公平的胡克”。他提出 
这种看法时所用的文体極其松懈繁冗，極不易总結为一个簡短而 
集中的問題。伹他在上述一节中，指斥他的对手时曾用到，他們 
对理智的汚蔑”一語。同时还明确地提到最偉大的經院神学家” 
来支持自己的說法，我認为他們指的是托馬斯_阿奎那斯。 

胡克的“敎会法”是在薩比的“特里騰宗敎会議史”之前不久出 
版的。因此,两本書是各自独立写成的。伹不論是1551年的意大 
利神职人員；还是16世紀末的胡克，都証明了那一世紀反理性的 
思潮。在这一方面他們把煩瑣学派的时代和自己的时代对立起 
来了。 

这一反作用对中古世紀漫无限制的理性主义說来，无疑是一 
种非常必要的糾正。伹一般反作用都是走極端的。因之，它所起 
的反应虽然有一个效果是产生了現代科学。伹我們还要記住，科 
学也因此而承襲了这一源流的偏执思想。 

希臘戏剧作品逋过各种形式在許多方面对中古思想發生了間 
接影响。今天所存在的科学思想的始祖是古雅典的偉大悲剧家埃 
斯庫罗斯、索福克勒斯和欧里庇得播等人。他們認为命迗是冷酷无 
情的，驅使蓍悲剧性事件不可逃避地發生。这正是科学所持的覌 
点。希腦悲剧中的命 S , 成了現代思想中的自然秩序。他們傾注 
精力于特殊的英雄的事蹟上，幷把它当作命 S 的业績的証明和个 
別实例。在我們这一时代里，这一点表現为致力于决定性事件的 
实驗上。有一夹我很幸迗地参加了在偷敦召开的皇家学会会議，会 
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上我听到英国皇家天文覌察員宣佈箸名的日蝕照片已經由他在格 
林威治的一个同事測量出来，結果証明爱因斯坦主張光綫經过太 
阳附近时将發生弯曲的預言是正确的。当时那利兴高彩烈的情緖 
完全是希臘戏剧式的气氛。我們都異口同声地称頌着这一卓越事 
件在發展过程中所显示的命运的律令。当时每一个情景都具有戏 
剧性。傳統的仅式和后面掛的牛頓画像都提醒 我們. 偉大的科学 
結論在两个多世紀以后的今天得到了第一次的修正。从个別的人 
說来，兴致也很濃，因为一次思想上的大冒險終于安全地到达了 
彼岸。 

我要提醒一句，悲剧的本質幷不是不幸,而是事物无情活动的 
严肃性。伹这种命迗的必然性，只有通过人生中眞实的不幸遭遇 
才能說明。因为只有通过这些剧情才能說明逃避是无用的。这种 
无情的必然性充滿了科学的思想。物理的定律就等于人生命运的 
律令。 

希)®戏剧中的人生活动的秩序这一槪念，决不是戏剧家本身 
發現的。这一定是当时一般严肃的覌点傳播到文学傳統中来的結 
果，但在得到这个有力的表現形式之后，它又轉过来加深了本身 
發源的那一个思潮 • 人生活动的秩序的景象深深地印在古典文明 
的思潮之中了。 

后来那个偉大的社会崩潰了，欧洲进入了中古世紀。希臘文 
学的直接影响消逝了，但人生活动的秩序和自然秩序的覌念却受 
到斯多葛派哲学的崇奉。例如勒啓在他那部“欧洲偷理思想史”中 
就說:“塞湼卡認为神規定了一条毫不容情的命运法則，一切事物 
都有了規定，伹神本身也服从着这条法則。”斯多葛派人物影响中 
古世紀思想最深的一面还是罗馬法散佈于各地的秩序親念。我們 
不妨再引勒啓的一段話来說明一下，他 說： “罗馬的立法从两方面 
說来都是哲学的产兒。首先，它是根据哲学的模式制定的，因为它 
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幷不光是适应社会实际需要的經驗系絲，而是首先确定了許多关 
于权利的抽象原則，然后再力求符合于这些原則。其次，这些原則 
又都是直接从斯多葛派哲学中搬用的。”罗馬帝国崩潰后，欧洲大 
片大片的区域实际上都陷入了无政府状态。但法律秩序的覌念却 
仍然存在于帝国人民的民族傳統之中。同时西方敎会中也經常生 
动地体現了帝国法治的傳統。 

必須注意的是，中世紀文化上的这种傳統的烙印，幷不是应貫 
穿在行为中的某几个聪明的格言，而是一个明确規定的系統覌 
念。这个系統为一个社会柷体的詳細 結构， 以及为週密的行动方 
式規定了法律义务。这里面沒有任何东西是含糊的。这幷不是一 
些令人羨慕的格言，而是一些将事物放置幷保持在适当位置上的 
确定程序。中古世紀在規律的見解方面为西欧的知識形成了一个 
很長的訓練时期。当时也許缺乏一些实踐。伹这覌念在任何时候 
都沒有被冲淡。这个时期十分明显地是一个有秩序的思想的时期， 
完全是理性主义的时期。正因为当时存在着无政府状态，所以才 
加速了一个完整体系的覌念的形成，就好像現代欧洲的无政府状 
态剌激了“国联”这一明智覌念的产土一样。 

对于科学說来，除开事务秩序的一般覌念以外,还要一些其他 
的东西。我們只要稍微提一句』就能說明經院邏輯与經院神学長 
期統治的結果如何把严格肯定的思想習慣深深地种在欧洲人的心 
中了。这种習慣在經院哲学被否定以后仍然一直流傳下来。这就 
是寻求严格的論点，幷在找到之后坚持这种論点的可貴習慣。伽 
利略得益于亞里士多德的地方比我們在他那部“关于两大世界体 
系的对話”中所看到的要多一些。他那条理淸哳和分析入微的头 
脑便是从亞里士多德那里学来的。 

說到这里』我認为我仍然沒有把中世紀思想对科学迗动的形 
成所提供的巨大貢献說出来。我所說的是一种坚定不移的信念， 
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它認为每一細微的事物都可以用完全肯定的方式和它的前提联系 
起栾，幷且联系的方式也体現了一般原則。沒有这个信念，科学家 
的惊人的工作就完全沒有希望了。这个本能信念活生生地存在于 
推动进行各种研究的想像力之中，它說：有一个秘密存在,而且这 
个秘密是可以揭穿的。这个信念又怎么会这样明哳地印在欧洲人 
心中的呢？ 

我們把欧洲思想的这种傾向，和任其自生自灭的其他文化状 
况比較一下，就可以看出它只有一个来源，即：中世紀对神的理性 
的坚定信念。这种理性被看成是兼具耶和华本身的神力和希臘哲 
学家的理性。每一种細微的事物受着神視的监督幷被置于一种 
秩序之中。研究自然的結果只能証实对理性的信念。伹請記住； 
我說的不是少数个別人物公开表示的信念，而是欧洲人， O 中由于 
好几百年沒有受到詰难的信念而产生的印象。这种信念是一种本 
能的思想風尙，而不仅是信条的文字。 

亞洲方面，关于神的覌念不是太武断就是离人性太远。因之， 
这神覌念便无法对于思想的本能習慣發生多大影响。他們認为， 
任何固定的事物都是由于一个非理性的專制神明發出命而产生 
的，要不然便是从一种超人性的和不可思議的事物根源中 来的。 
他們不曾有过像我們这样的信念，認为近乎人性的神具有可以为 
人理解的理性。我幷不是說欧洲人相信自然可以穷究这一点在邏 
輯上已經得到了証明，这个問題甚至在我們自己的神学中也沒有 
办到。我唯一的目标就是要理解这問題是怎样产生的。我的解釋 
是： 在現代科学理論还沒有發展以前人們就相信科学可能成立的 

信念是不知不覚地从中世紀神学中导引出来的。 

伹科学幷不仅仅是本能信念的产物，它还需要对生活 中的簡 

單事物本身具有积極的兴趣。 

“为事物本身”这一点很重要。中世紀的前期是一个象征主义 
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的时期。它是覌念丰富多彩的时代，也是技术的原始时代。那时 
跟自然打交道的事情很少，只限千在自然界中掙得一个坚苦的生 
活。伹那时的哲学和神学等都具有等待开發的思想园地。原始的 
艺术可以把充滿在思想家脑子里的覌念加以象征化。中世紀前期 
的艺术具有一种无与偷比的、扣人心弦的迷人之处。它的使命超 
越了艺术自身为达成审美目的而存在的范圍，成了深藏在自然界 
內部的事物的象征。这样便增强了它的內在品質。在这个象征主 
义的时期，中世紀艺术以自然为媒介而繁荣起来，但它却是傾向另 
一世界的。 ’ 

中世紀前期的环境和科学思想所需要的气氛是截然不同的。 
为了理解两者之間的对照，我們不妨把意大利第6世紀的情形和 
16世紀比較一下。在这两个世紀中，意大利的天才人物都在为新 
时代奠基。第6世紀之前的3个世紀，虽然基督敎的勃兴带来了 
对未来的希望，伹却仍然暴露了文化衰落的气象。每一个世紀都 
丧失了一些东西。当我們閱讀到当时的史籍时，心中总是出現了一 
个阴影，担憂野蛮时代又会来胳。当时也有一些偉大的人物，他們 
的行为思想都極高超。伹他們仅能做到暫时抑止普遍衰落的趋势。 
到第6世紀时，意大利的形势可以說是达到最低潮。伹那一个世 
紀中的每一行动）都在为新欧洲文化的蓬動高漲奠定基础。査士 
丁尼統治下的拜占庭帝国从三方面决定了西欧中世紀前期的背景 
的性質^首先;它的軍队在貝利薩留斯和納西斯的領导下把統治意 
大利的哥德人赶出去了。这样就起了一种淸営除道的作用，使古 
代的意大利天才可以創立許多靼織，成为日后文化活动中的覌念 
的衞护者。毫无疑問，我們是同情哥德人的。伹敎皇統治西欧一 
千年的意义，却比我們从意大利統治严密的哥德王国中所能得到 
的好处不知要大多少倍,这一点是毫无疑义的。 

其次，罗馬法典的制定树立了法治的覌念。欧洲往后几个世 
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紀的社会覌念都受这个覌念的支配。法律一方面是政府的工具, 
同时也是約東政府的条件。敎会法典和国家的世俗法律对欧洲的 
發展起了彳艮大影响，这都是査士丁尼时代的法律家的丰功偉績。 
他們在西方人的心目中树立了一个規念，即政府应当行法也应当 
守法。 它本身应当显示出一种根据理性来調节的組織系統。第6 
世紀的意大利首先显示出这些規念是如何在与拜占庭帝国接触的 


过程形成的。 

第三，在非政治的艺术与学术中，君士坦丁堡也为已得的成就 
树立了 一个典范。这一方面是人們有直接模倣这种典范的动力，另 
一 方面，有些人仅仅是由于知道有这么一个东西存在而产生了許 
多間接灵感，这两种因素使这种典范对西欧的文化不断起了刺激 
作用。拜占庭在中世紀初期思想中所起的作用正和埃及在希腊人 
早期思想中所起作用相同。这两种思想中的实际知識的份量可能 
剛好适合接受者的耍求。他們所知道的东西剛好够他們了解一种 
可以达到的标准，伹又不至千多到受傳統刻板思想方法束縛的程 
度。因此，在这两种情形之下，人們都能按照自己的意願前进，而且 
効果極好。談到欧洲科学思想的兴起，任何人都不能不提到拜占庭 
文化在背景上所起的影响。第6世紀时，拜占庭和西方的关系曾經 
有註一种危机。这危机可以和希腊文学在15,16世紀中对欧洲思 
想的影响对照起来看。意大利在6世紀时有两个为未来的时代奠 
定基础的傑出人物，一个是聖 • 本篤另一个是大格黎哥里。提到 
他們，我們馬上就可以看出希腊曾經达成过的科学思想方法，是怎 
样又完全陷于衰敗之中。那时科学的溫度可以說是零度。伹格黎哥 
里和聖•本篤一生的工作对欧洲的重建作出了貢献，他使这次重新 
建設起来的科学思想比古代渤果更为卓越。希腊人过于重理論》 
对他們說来，科学仅是哲学的衍疰物，格黎哥里和聖_本篤都是重 
实际的人，重視平凡事物的意义。他們把这种实际的精神和自己 
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的宗敎与文化活动联系起来。尤其是由于有了聖•本篤，当时的 
隐修院才成了实际农艺家、艺术家、聖哲与学者的家园。多亏早期 
本篤会員有实际精神，科学与技术才能結合起来，学术也就因之和 
无情而不以人意为轉移的事实建立了联系。現代科学导源于希腊, 
同时也导源于罗馬。現代科学和实际世界保持密切联系，因而在 
思想上增加了动力，这一点就是从罗馬这一派源流得来的。 

伹隐修院和自然界实际联系的影响首先还是表現于艺术方 
面。中世紀后期自然主义兴起之后，科学發展所必需的最后一种 
成分也就深入了欧洲的人心。这就是对自然界物体与事态本身發 
生了兴趣。某一地区天然的树叶曾被雕刻在一个偏僻地点的后期 
建筑上，其目的只在千表示对这些常見的物体所發生的兴趣。各 
种艺术整个的气氛都反映出对周圍事物的理解所产生的一种直接 
的喜悦。中世紀晚期装飾離刻的艺人以及几奥圖、华溢华斯、华尔 
特 • 惠特曼、新英格兰現代詩人罗伯脫 • 弗罗斯脫等人在这方面 
彼此都很相近。可以直接見到的朴素事实，一方面是引人注意的 
主題,伹另一方面』它在科学思想之中就变成了“无情而不以人意 
为轉移的事实”。 

欧洲人的心理那时已經准备好了一次思想上的新冒險。科学 
兴起的过程中有許多偶然因素是无需細談的，諸如財富和閒暇时 
間的增加、大学的扩展、印刷术的發明、君士坦丁堡的陷落、哥白 
尼、 S 斯哥 • 达•珈瑪 • 哥倫布、望远鏡等等都屬于这一类。只要有 
适当的土壤、种子和气候，树林就可以生長起来。在后来的文艺复 
兴这一历史性的革命中，科学幷沒有把它的源流在它身上留下的 
烙印去掉。这一遺留下来的烙印主要成了一个以天眞的信念为基 
础的反理性运动。科学所缺少的推理能力从数学方面借来了，这 
是希腊理性主义的遺跡，它所根据的是演釋法。因之，科学便否定 
了哲学。換句話說，科学从来不为自己的信念找根据，或解釋自身 
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的意义，对于休謨所提出的駁斥也完 全置; ^不灣 I 
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当然，这个历史性的革命是完全有理由的:。 . -爵需奥备种葦 


命。不仅仅是需要，而且在一个正常的發展过程中这是必不可少 
的。世界需要对无情而不以人意为轉移的事实作几个世紀的規 
察。一个人要同时做好几件事情是不容具的，但在中世紀的理性 
主义狂热之后人們却必須这样做。这是一个極为明智的反作用，伹 
却不是維护理性的运动。 


故意躱避走向知識之途的人，是难免于天罰的。克偸威尔的 

呼声响徹了几个世紀 :“同 胞們，我以上帝的名义請求你想想自己 
可能錯了。” 


科学的进展現在已經到了一个轉捩点。物理学的坚实基础被 
摧毁了。而生理学則第一次站起来成为一个能起作用的知識体系, 
它不再是一堆支离破碎的东西了。科学思想的旧基础已經无法为 
人所理解。时間、空間、物質、質料、以太、电、机械、杌体、形态、結 

构、瘼式、功用等等都需要重新加以解釋。如果不理解机械是什么， 
而侈談机械論的解釋又有什么意义呢？ 

实际的情形是这样，現代的科学事业开始时，繼 承了亞里士多 
德派哲学学說中的最薄弱方面的許多覌念^从某些方面說来，这 
选擇是很不錯的。它使17世紀的物理和化学知識能用一种完整 
的方式表达出来。这种完整性一直到現在还保存着 。伹生物 学和心 
理 学的进展可能由于不加批判地采用了許多半瓶醋 的眞理而遇到 
了障碍。如果科学不願退化成一堆杂乱无章的特殊假說的話，就 
必須以哲学为基础，必須对自身的基础进行徹底的批判。 

在这一'系絲演的下几次講話中，我将追叙一 '下 欧洲思想在 
近 H 世紀以来所持宇宙覌中某些特殊覌念的成敗。在一般情况下， 

規念总是能支持两、三世代，也就是能支持60至100年的时間。 

伹也有些寿命較短的思想浪花，只在主流的表面上曇花一現就消 
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逝了。因此，我們将發現欧洲某些方面的面貌变革緩慢地影响了 
往后的几个世紀。然而在整个历史时期中；某种固定的科学宇宙 
親却始終存在着，这种宇宙覌事先就假定有一种不以人意为轉移 
的和不能为人所知的物質存在。这种物質也可以說是一种外形的 

〆 . 

流变下充滿筌間的質料。这种質料本身幷沒有知覚、价値或目的。 
它所表現的一切就是它所表現的一切，它根据外界关系加給它的 
固定規則来行动，这种規則幷不是从它本身其所以能存在的性質 
中产生出来的。我所謂的“科学唯物論”就是这种假說。但我也将 
对这一假說提出詰难，我認为它完全不适合于我們現阶段的科学 
状况。伹若加以适当解釋，这种假說倒还不錯。如果我們脫离产 
生事物的全部环境,只限于討論某些类型的事物，那么唯物論的假 
說就能完滿地表达这些事物。但如果我們把感官 S 用得更細致一 
些，或是由于要求理解思維的意义与連續性，而超出了上述抽象結 
論的范圍时，这种理論体系馬上就垮台了。正是由于这理論体系的 
有効范圍很狹窄，它只把注意力导向几类在当时的知識状况下需 
要加以覌察的事实，因此便在方法論上获得了極高的成就。 

这种理論体系的确立对于欧洲許多思想潮流是不利的。这次 
历史性的革命是反理性主义的革命，因为煩瑣学派的理性主义在 
接触到不可認識的事实时必須作出明显的修正《但笛卡兒和他的 
繼承者在恢复哲学时却只根据表面意义接受了那种科学宇宙覌 J 
因而在發展过程中完全带蓍这种色彩。他們的根本覌念后来还是 
获得了成功，因而使科学家有理由拒絕把这些覌念当成理性探討 
的結果来加以修正。当时任何哲学都不得不在某种方式之下把它 
們全盘接受下来。同时,科学上的例 SE 也在其他的思想領域中發生 
了影响。因此;这次历史性的革命就被过份夸大了，以致把哲学在 
协調方法論的各种抽象結論方面可能起的作用都排斥掉了。思維 
本是抽象的东西，而理智对抽象思維的偏执 迗用却 是它本身最大 
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的缺陷。这一缺陷在囘到具体經驗去时也幷沒有完全得到糾正。 

因为人們所要注意的具体經驗只限于某种冇限的范圍。有两种方 
法可以澄淸这些槪念，一种是迗用身体的感官作冷靜的覌蔡。伹規 
察是具有选擇性的。因此，用覌察法时，如果某种柚象方式能在很 
广的范圍內获得成功，我們就很难超脫它。另一种方法是把各种 
稳固地建立在經驗的基础之上的抽象方式加以此較。这种比較法 
的形式可以滿足保罗 • 薩比所提到的意大利經院派神职人員的要 
求。他要求 S 用理性。理性的信念就是相信事物的終極本質是聚 
集于一种沒有任何武断情形的諧和状态中。也就是相信我們在事 
物的后面所找到的将不仅是一堆武断的神秘物。对自然秩序的信 
念使科学得以成長起来，伹这只是一种深刻信念中的一个特殊例 
子。这种信念不能用归納的槪括加以証明，它是当我們对自身的 
現存直接經驗中所显示的事物本質作直接覌察时产生出来的。这 
种信念和我們是血肉相連的。体驗这一信念时就会發現以下几点： 
( I )我們作为自身而存在的时候不仅是我們自身而已。 （2) 我們 
的經驗虽然不明确和零碎，但却說明了現实最奧妙的深处， （3) 事 
物的細节仅只是为了要恢复它們的本来面目就必須放在整个事物 
的系絲中一起覌察， （4) 这种事物体系包含蓍邏輯理性的諧和与 
审美学成就的諧和， U ) 邏輯諧和在宇宙中是作为一种无可变易 
的必然性而存在的，但审美的譜和則在宇宙間作为一种生动的理 
想而存在着,幷把宇宙走向更細腻、更微妙的事物所經历的残缺过 
程熔合起来。 
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第二章作为思想史要素之一的數学 

純粹数学这門科学在近代的發展可以說是人类性灵最富于創 
造性的产物。另外还有一个可以和它爭这一席地位的就是音乐。 
一 切爭雄問題我們都可以略而不談，而要考察一下我們有什么理 
由承認数学应占有这个地位。数学的創造性就在于事物在这一門 
科学中显示出一种关系，这种关系不通过人类理性的作用，偾極 
不容易看出来。因此，所有能够直接从感官感覚中得到的槪念，除 
开現存数学知識所引起和引导的知覚以外，其佘的都和当代数学 
家心中所存在的槪念風馬牛不相及。 

我們不妨囘溯到几千年以前，看看当时的人甚至連最偉大的 
賢哲的脑筋是多么簡單。某些抽象槪念在我們看来也許一眼就 
能看淸，伹他們却認为只能作大槪的理解。就拿数字来当例子吧。 
我們認为“ 5 ”这个数字可以应用到任何适当的一羣实念上去，如5 
条魚、5个小孩、5个苹果、5天等 。 因也，在考虑数字“5”与数字 
“3”的关系时，我們所想的便是两羣东西 ，一 羣有5个个体，另一羣 
有3个个体。我們决不会去考虑耝成两羣的任何个別的实有，甚 
至也不会去考虑其中的某一类实有。我們所考虑的两羣之間的关 

I 

系与两羣中任何个体本身的本質完全无关。迭便是抽象推理中非 
常显著的功績。人类要达到这一步必然花去了不少的岁月。在漫 
長的时間中 ，一 堆堆的魚必須互相比出一个多少 ，一段 一段的曰子 
也要作出一个比較。但首先注意到7条魚和7天之間的共同点的 
人必然使思想史进了一大步。他是第一个具有純数学覌念的人。 
当时他一定还不可能看出有待發現的抽象数学覌念的复杂性与微 
妙性，也一定料想不到这些覌念会在往后的每一个世紀中發生广 
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泛的吸引力。学术界有一个錯誤的傳統，認为对数学的爱好是一 
种怪癖，每一个时代只有少数的怪人才有这种怪癖。情形尽管是这 
样，伹抽象思維在古代的社会里是找不到类似例子的。因此，从这 
里面所能得到的乐趣也是难以估計的。第三，数学知識对人类的生 
活 、日 常事务、傳統思想以及整个的社会組織等等都将發生巨大的 
影响，这一点更是完全出乎早期思想家的意料之外了。甚至一直到 
現在，数学作为思想史中的一个要素来說，实际上应 占什么 地位， 
人們的理解也还是搖摆不定的。假如有人說；編著一部思想史而不 
深刻研究每一 个时代 的数学槪念，就等于是在“汉姆雷特”这一剧 
本中去掉了汉姆雷特这一角色。这种說法也許太过份了，我不願說 
得这样过火。伹这样做却肯定地等于是把奧菲莉这一角色去掉了。 
这个比喩是非常确切的。奧菲莉对整个剧情来說，是非常重要的> 
她非常迷人，同时又有一点瘋瘋癲癲。我們不妨認为数学的研究 
是人类性灵的一种神聖的瘋癲,是对咄咄逼人的世事的一种逃避。 

当我們想到数学时，心里便出現一种專門探討数、量、几何等 
等的科学。近代数学还包括許多更抽象的序数槪念以及純邏輯关 
系的类似型式的研究等等。数学的特 点是： 我們在这里面可以完 
全摆脫特殊事例，甚至可以摆脫任何一类特殊的实有。因此幷沒 
有只能应用于魚、石头或顏色的数学眞理。当你研究純数学时，你 
便处在完全、絕对的抽象領域里。你所說的一切不过是：理性坚信 
任何实有如果具有能滿足某某純抽象条件的关系，就必然也具有 
能滿足另一件純抽象条件的关系。 

数学被認为是在完全抽象的領域里活动的科学，它和自身所 

研究的任何特殊事例都脫离了关系。这种数学覌还不太明确， 
所以我們可 K 相信，一直到現在这种看法还不能为一般人所了 

解。举个例来說，一般人在習慣上都認为我們对实际宇宙空間的 

几何知識的肯定性所根据的理由就是数学的肯定性。这一幻覚在 
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过去曾引起过許多哲学思維，到現在也仍然能引起一些哲学思維。 
IL 何問題是一个相当重要的測驗。对于許多羣未定的实冇說来， 
有好几套不同的純抽象条件都可以成为这些_之間的关系。我把 
S 些条件称为争(步。我們在自身对于自然界的直接感覚中可 
以艰察到事物土 ri * ‘某种几何关系。上述的抽象条件中有某些 
条件被認为是可以适用这种特殊几何关系的。而其他各种抽象条 
件一般說来又都类似这种 条件， 因此我便通称之为几何条件。但 
我們这种观察还不够准确。所以关于我們在自然界中所見到的事 
物，究竟受着什么#的条件控制，也知道得不够确切。伹我們只要 

把假說稍微引伸一下，就能使这些被覌察到的条件符合某一套完 
全抽象的几何条件。这类未定实有原先在抽象秆学中本只是一些 
單純的叙述。但这样一来，我們就对它作出了某种特殊的决定。 
在关于几何关系的純数学中，如果一羣实有在本羣各單位之 
間所具有的宇，关系能滿足亨了套的几何条件，則某种性質 
的附加抽象—定也能符‘么种关系。伹当我們討論物理空間 
时，偃会說某羣被确定地覌察到的物理实有在本羣各实有之間具 
有某种被确定地覌察到的关系，这种关系能滿足上述的一套抽象 
几何条件。因此我們就作出結 論說： 如果某种附加关系被認定能 

符合-类情形，就一定能符合罕了亨呼 f 平。 

数学的肯定性建筑在它完全抽象的一般性上。我們相信实际 
世界中被覌察到的实有能成为我們普遍推理过程中的一个特殊事 
例，伹我們幷沒有先天的肯定性可以認为这种信念是对的。不妨 
再举一个算米中的例子来看 :純数 学中有一条普遍的抽象眞理 ，認 
为任何包含40个实有的一羣可以分为包含20个实有的两羣。因 
此我們便有根据認为，如果某堆苹果包含40个个体，便可以分成 
两堆，每堆中包含20个个体。但我們把40个那一堆数錯的可能 
是常有的,所以实际上分的时候就可能有一堆多一个，另一堆少一 
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个。 

因此，当我們評述一种理論时，如果它的基础是把数学应用在 
特殊的实际事例上，我們心中便应当把以下三种过程完全記淸楚。 
首先我們必須細細地檢査一下純数学的推理，驗明它沒有漏洞，沒 
有因为偶然疏忽而产生的不合邏輯的地方。任何数学家都能从本 
身痛苦的經驗中認識到，开始拟定一系列推理过程时很容易發生 

一点極微小的錯誤，后来却因此而差之毫厘、謬以千里。但当一种 
数学推論已經檢驗过，幷且在專家們之前考驗过一个时期之后，偶 
然的錯誤是不大可能發生的。接着，第二个过程是，确实肯定一下， 
这个推論所預先假定的抽象条件是否可以成立。这就是把数学推 
論幵始的抽象前提确定一下。这一过程是相当困难的。以往曾經 
發生过極其显然的疏忽，而且这些竟被許多最偉大的数学家历代 
相沿地接受下来了。这里面最大的危險就是疏忽;也就是說，在不 
知不覚之間引入某些我們認为自然应当事先設定的条件，然而事 
实上这些条件却不一定都能成立。在这一方 面还存 在着一个相反 
的疏忽，这种疏忽倒不会造成錯誤，只是会使推理复杂化。也就是 
說，必要的假設条件很容易被估計得多于实际的要求。換句話說, 
我們可能認为某些抽象的假設是必要的，但实际上却可以从其他 
已有的假設上証明出来。抽象的假設提得迓多，唯一的效果就是 
使我們在数学推理中減少审美方面的乐趣，幷且会給第三个評述 
过程造成麻煩。 

第三个評述过程是驗証我們的抽象假設在当前的特殊事例中 
是否能成3^ —切的麻煩都是从这个驗証特殊事例的过程中产生 
的。在数40个苹果这种簡單的事例中，只要稍加留心就可以在实 
际上达到肯定的程度。但一般說来，在十分复杂的事例上就不可 
能达到完全肯定的程度。为这一問題而写的書籍簡直是汗牛充 
栋^*但这是对立的哲学家交鋒的战場。这里面牵涉到两个不同的 
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問題。一方面是我們已經覌察到了某些确定的东西，同时我們又要 
确实弄明白这些东西之間的关系的确服从于某些固定的严格抽象 
条件。这兒發生錯誤的可能性就非常大了。一切严格的科学覌察 
法都只是一些措施，为的是減少这些关于直接事实的錯誤。但这 
儿又产生了另一个 問題： 被直接覌察到的事物几乎永远只是一些 
例子。我們所要作的結 論是: 某些柚象条件如果在例証中能成立， 
那么在其他一切由于某种理由而被認为是屬于同一类型的实有中 
也都能成立。这种由例証而推論及全体的推理过程就叫归納法。 
归納法的理論是哲学上无法处理的东西，然而我們的一切行为又 
都以这种理論为基础。总而言之，当我們評述一件特殊实际事物 
的数学結論时，眞正的困难在于找出被牵渉到的抽象假設,幷对它 
能否适用于当前的特殊事例的証据加以估价。 

因此,我們常常看到，在評述一部造詣極深的应用数学書籍或 
一篇論文时,一切的麻煩就在于第一章上，甚至于就在第一頁上 9 
因为正是在拉个剛一开始的地方，作者很可能在假設上有失誤。 
同时，麻煩还不在于作者說了一些什么，而在于他沒有說的是什 
么；不在于他明确了的假設，而在于他不知不覚地作出的假設。我 
們幷不怀疑作者的誠实，这里所批評的是他自作聪明的地方 。每 
一 代人都批評上一代所作的非意識的假設。人們也可能同意这种 
假設，但却不能讓它停留在非意識阶段，而要把它揭示出来。 

語言發展史可以說明这一問題。这种历史是覌念分析不断进 
展的历史。拉丁文和希臘文都是有字尾变化的語言。这就是說, 
他們表达一丛未加分析的覌念时只要把字尾变一下格就行了。但 
拿英文来說，我們便要用前置詞和助动詞来表明整个的意义。把 
輔助的意义硬塞进主要的詞句中去虽不見得对所有的文学体裁都 
方便,但对某些体裁却可能是一个方便。不过，就表达明了这一方 
面說来，茱語这种語言却是高得不可比拟的。明了程度的 加强就 
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是把語句涵义中的复杂覌念所牵涉的各种抽象槪念更完整地表达 
出来。 

拿語言的情形作了一个比較，就可以看出純数学所迖到的思 
想功能是什么。这是完全走向完整的分析的有效步驟，这样做为 
的是把單純的事物和这种事物所体現的純抽象条件分开来。 

这种分析的習 ffi ： 啓發了人类脑筋的每一种功能。它首先通过 
分离的方法，强調从审美規点出發直接体察經驗的內容。这种直 

接体察是理解經驗本身就其固有的特質（包栝它的直接实际价値 
在內)說来，究竟是什么。这是屬于直接經驗方面的問題,必須依 

靠精微的感覚。然后便是把有关的特殊实有抽象化的問題，也就 
是把这些实有和它被了解时所处的特殊經驗状况分离开来，从而 
理解它的本身。最后还要进一步理解这些經驗中的实有之間的特 
殊关系所能滿足的絕对普遍条件。这些条件之所以具有普遍性， 
是因为它們可以不涉及某种特殊經驗中所發生的某些特殊关系或 
特殊状态，單靠本身就能表示出来。这些条件可以适用于牵涉其 


他实有和其他相互关系的无数事态。因此，这些条件是完全普遍 
的，因为它們不涉及任何特殊事态或在不同事态下存在的任何特 


殊实有（如綠、紅、树等） ，也不 牵涉这些实有之閭的关系。 

然而数学的普遍性却可以划出一个極限，这一限制对所有的 
普遍叙述都能适用。任何疏远的事态如果和直接的事态沒有关系， 
因而不能形成該直接事态的要素中一个組成部分的話，那么对这 
种事态除开一种叙述以外就无法提出任何其他叙述了。我們說的 
直接事态就是把該問題中的个人判断活动当成一个組成部分的事 
态,而唯一能作出的叙述則是:“如果任何东西处于关系之外，則对 

它将无所知'这儿所說的“无所知”是指“寧孛予亨亨”。因之，不論 
是在实踐中或任何情况下，关于如何看待它或处理它的問題都无 
法提出意見。我們要知道疏远事态中的一些东西，就必須通过一 
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种認識，这科認識本身就是直接事态的袓成部分，否則我們就一无 
所知。因此;在各种經驗下显示出来的全部宇宙，其中的全部細节 
都和直接事态具有一定的关系。数学的普遍性是最完整的普遍性, 
它和构成我們的形而上学世界的各种事态都能符合。 

还有一点应当注意的是，特殊的实有在进入任何事态时都必 

須具有这种一般条件。伹許多不同类型的实有也許会要求同一种 
的一般条件。一般条件超越于任何一套特殊实有之上 —— 这就是 
“变数”这个槪念进入数学和数理邏輯的理由。正是由于运用了“变 
数”的槪念，考察一般条件 时才可 以不要任何特殊实有来說明。特 
殊实有的这种不相关性幷沒有为一般人所理解。例如实际經驗中 
的“阆性”、“球 形性”/立体性”等等形态的性質在几何推理中幷沒 
有地位。 

g 用邏輯推理时所涉及的完全是这种絕对普遍的条件从最广 
泛的意义上来說，發現数学就是發現这些抽象条件的全部情况。 
它們都可以同样运用于一切实有在任何实际状况下所發生的关 
系，而且彼此之間用 一 定的模式互相联系起来，其中还具有 一 '神啓 
开全局的鎖鑰。普遍抽象条件之間所存在的这种关系模式无分軒 
輊地存在于所有的外界实有之上。同时也普遍存在千我們对外界 
实有所作的抽象表达之上。这--情形是逋过下一普遍的必然性形 
成的;即每一事物都必然不多不少正釕形成它的自身，幷且以它自 
身特有的方式区別于其他任何事物。这就是柚象邏輯的必然性，而 
这种必然性就是每一种直接經驗事态所显示的关联存在这一事实 
必然假定的前提。 

打开关系模式的鎖'鑰所指的情况是 这样： 普遍条件中被选定 

的某一寶条件在某一事态下体現后，如果想要求得体現 ft 同一事 
态下然而又涉及該条件的无限变种的模式，就可以純粹运 用抽祭 

邏輯来推演。任何这类被选定的条件就叫一套假設或前提，推班鶊 
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是从这种假設或前提下开始的。如果把这一套迭定的假設推演出 
它的模式来，然后再把这一模式中所包括的普遍条件的全部模式 
表迖出来，便是所說的推理过程了。 


推演出假設中所包含的完整模式来的邏輯推理的諧和是一种 
最普遍的审美性質。这神性質仅是从--个事态的統一体中所包含 
的协同存在这一事实上产生出来的。只要有事态的統一体存在的 
地方，該事态所牵涉的普遍条件之間便存在蓍审美学的关系。这种 
审 美学的关系是在运用理性的时候發現的。所有屬于这一关系之 
內的东西便都在該事态中体現出来，所有不屬子这一关系之内的 
东西便不可能在該事态中体現。因此，象这样体現出来的普遍条件 
的完整模式便可以由任何一套精选的条件来决定。这类鎖鑰^^的 
各套假設是由相等的假設袓成的。 a 存在”的这种理性諧和是一 
个复杂事态的統一体所必需的，这种諧和再加上該事态的邏輯諧 
和所牵涉的一切完整体現就是形而上学理論的主題。遂話的意思 
就是說：事物在一起存在时都是有理性地在一起存在的。同时也 
就是說，思想可以認識每一种事实的事态。因此，只要理解了鎖鑰 


性的条件，条件模式的全部复杂情况便被打开了。总起 来說： 如果 
我們知道了某一事态中各种要素的某些完全普遍的性質，就能知 
道同一事态下必然会出現的无数其他同样普遍的漑念。 一 种事态 
的統一性所牵涉的邏輯諧和旣是排他的，又是无所不包的。該事态 
必須排斥一切非諧和的东西而包含一切諧和的东西。 

畢迖哥拉斯第一个掌握了这一普遍原則的全部意义。他是紀 
元前6世紀的人。我們对他的了解是很不完全的。伹我們卻知道 
某些使他成为思想史中的偉大人物的特点。他坚持推理中極終普 
遍性的重要意义。他看出了数字在帮助人們叙述出自然秩序中所 
涉及的条件时的重要意义。我們也知道他研究过几何，發現了直 
角三角形著名定理的普遍証法。他建立了畢达哥拉斯兄弟社，关 
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于該社的仪式和影响还有許多神秘的傳說。这些都提供了証据， - 

說明畢达哥拉斯的認識不論怎样模糊，伹总是看出了数学在科学 

构成中可能具有的意义。在哲学方面他开創了一种討論，这討論 ? 

1 

往后一直在激动着思想家的心弦。他問道数学中的实有象<数 7 ' 

之类的东西在事物領域中究竟应占什么地位 呢?” 例如“2” 这一 
个数目便是处在时間之流和空間的必然位置以外的东西。然而它 
却是实际世界所渉及的东西。同样的理由也可以适用于圓形之类 
的几何槪念。据說畢达哥拉斯曾經認为数学的实有如数与形状等 
是最后的材料，我們的感官經驗中的实有都是由这种材料組成的。 

这样槪略說来，这种覌念似乎非常粗糙，而且也誠然艮笨。但他却 
講到了一个相当重要的哲学槪念。这个槪念具有悠久的历史，曾 
經激动过人們的心弦，甚至还深入了基督敎的神学。阿德納肯信 
条①和畢达哥拉斯相距有： t ，000年之久，黑格尔和畢达哥拉斯則相 
差有2,400生之久。不管时間距离有多長，伹有限数在神构成 
中的意义，以及現实世界是覌念發展的体現等說法，都可以追溯到 
畢达哥拉斯所創始的一系列思想上去。 

个別思想家的地位有时是随机遇而轉移的。也就是說，必須 
看他的親念在繼承人心中的命运如何而定 D 在迭 一 '方面畢达哥拉 
斯是很 幸迗的 。他的哲学思想通过柏拉圖的头脑傳授給我們了 ^柏 
拉圖的覌念世界就是修正和提煉畢迖哥拉斯的学說而成的。这一 

学說認为現实世界的基础是数。希腊时代表示数时用的是不同形 
式的点。因之，数的覌念和几何形状的覌念便不象我們現在这榉 
离得很远了。无疑，畢达哥拉斯把形状的性質也包括到自己的学 ^ 

說里去了，这是不純粹的数学实有。現在爱因斯坦和他的繼承人 
都主張重力这一类的物理事实，可以說是时一空性質中局部特征 

0亞历山大城主敎阿德納肖所堤出的居爷，主張三位一体、基督化才和牘罪 
等 一 譯註。 
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2 的左現。他們这种学說便是在追随蓍純粹的畢达哥拉所傅統。从 

某种意义来說，柏拉圖和畢迖哥拉斯比亞里士多德更接近子近代 
物理科学。前二者都是数学家，而亞里士多德則是一个医生的兒 
子。当然我不是因此就說他不懂数学了。从畢达哥拉斯那里所能 
得到的实际見解就是事先度量，然后用数字决定的量来表示質。 
但从那时起一直到我們这个时代以前这个时期，生物学一直多半 
只是一种分类的科学。因此，亞里士 多德便 在他的“邏輯学”中把 
重点放在分类上。 他这部“邏輯学”很享盛名，因而在整个的中古 
世紀一直阻碍着物理科学的进展。如果煩瑣学者实行度量而不專 
門槁分类的話；他們将要多知道多少东西啊1 

分类是可以直接覌察的个別实际事物和完全抽象的数学覌念 
之間的中途站。生物分类中的种所注意的只是种的特性，屬所注 
意的是屬的特性，但当我們通过数計、度量、几何关系和秩序形态 
等把数学覌念和0然界的事实連系起来，理性的思維便离开了那 
种牵涉一定的种与屬的不完整抽象境界，而进入了完整的数学抽 
象境域了。分类是必須的，佢除非你能从分类走向数学，否則你的 
推理便不会有多大进展。 

从畢迖哥拉斯到柏拉圖那一段时期和屬千現代世界的17世 
紀这一段时期之閭，相隔差不多有两千年之久。在这个漫長的时 
期中，数学得到了長足的發展。几何在圓椎截面和三角的研究方 
面获得了成功，穷究法也几乎先声夺人地达成了微积分的研究。 
最重要的还是亞洲思想家供献了阿拉伯数字和代数学。伹这些进 

: 步都是技术方面的。在这些漫長的岁月中，数学作为哲学發展的 

0 

构成部分来說，从来沒有从亞里士多德的掌握中解脫出汆。伹从 
畢达哥拉斯与柏拉圖那一时代傳来的一些老覌念，在这两千年中 
仍然不絕如縷；这些規念从柏拉圖学說对基督敎神学初期發展的 
影响中也可以看出来。伹哲学幷沒有从不断發展的数学科学中得 
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到任何新的灵感。到打世紀^亞里士多德的影响降到了敁低潮，数 
学也就恢复了往日的重耍地位。这是一个偉大物理学家和偉大哲 
学家的时代，而哲学家和物理学家又都是数学家。唯有約翰 * 洛 
克不同，他虽然也曾受到皇家学会中牛頓这一派人物的深刻影响， 
但却是一个例外。在伽利略、笛卡兒、斯宾諾莎、牛©和萊布尼 
茲的时代里，数学对哲学覌念的形成發生了極大的影响。伹这时 
脫穎而出的数学是一門和早期的数学完全不同的科学。它开始了 
几乎难以令人置信的現代事业，它在普遍性上有了进展，推演出了 
一套又一套的奥妙的理論。而旦每增加一分复杂性时，就愈找到 
了应用于物理科学或哲学思維的新途徑。阿拉伯数字在处理数目 
方面几乎为科学提供了完整的技术効能。象这样从瑣曆的算术細 
节（如紀元前 UOO 年埃及的算术所表現的情形一样）中掙脫出来 
以后，便使希腊晚期数学模糊地預見到的前途得到了發展。这时 
代数登上了舞台，代数成了算术的普通理論。正如同数字超脫了 
任何一套特殊实念的約束一样，代数也超脫了任何特殊数字的覌 
念 。 比如說，数字5”可以无分軒輊地表示任何包含 5 个实有的 
羣。同样的 道理， 代数中的字母也可以无分軒輊地用来表示任何 
数字。只是事先应当規定，在同一用法中每个字母都始終代表同 
■ ■数字。 

这种用法首先是用在方程式中。方程式是用来問复杂的算术 
問題的方式。在迖种場合下，代表数字的字母称为“未知数”。但 
不久方程式就提出一个新槪念，即一个或多个普遍符号的函数。这 
种符号就是代表任何数字的字母。在这种用法中，代数字母称为 
函数的“自变数 # ,有时也称为变数。比方說，在这种情形下，如果以 
某种單位来測量一个角，幷将所得的数字用一个代数字母来代表, 
于是三角便被吸收到这种新的代数中去了。因此，代数就發展成 
为一門普遍的分析科学，研究許多未定 S 变数的各种西數的 性質。 
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最后，各种特殊的函数如“三角函数”、“对数面数”和“代数函数”等 
都綜合为一个槪念——“任何函数”。太广泛的綜合就会毫无結 
果。唯有用一种巧妙的特殊性来限制广泛的綜合，才能成为有效 
果的槪念。例如任何—函数的槪念都引入了連續性有限制的槪 
念，因而便是富于效槪念，幷且已經得到了許多極重要的应 
用。当时兴起的代数分析正好和笛卡兒發現解析几何以及 牛頓与 
萊布尼茲發現微积分同时。誠然，畢达哥拉斯如果預先看到了他 
所創始的思緖的結果，一定会認为他的兄弟会和会里所热衷的神 
秘仪式是完全有理由的。 

我現在要說明的一点是函变数覌念在数学的抽象領域中这 
样流行，反映在自然秩序中便是用数学表达出来的自然規律。耍 

是沒有这种数学的进步，: [7 世紀的科学發展便是不可能的。数学 

» 

为科学家对自然的覌察提供了想象力的背景。伽利略、笛卡兒、惠 
根斯和牛頓等人都創造了許多公式。 

如果要蓽一个特殊的例子来說明数学的抽象發展对当时科学 
的影响，那么不妨看看周期性这一槪念吧。在我們的日常經驗中， 
事物的一般重复現象是很明显的。日子、月相、一年的四季、心跳、 
呼吸等都重复出現，繞行的星球也重复囘到自己的老位置上去。 
我們在备方面都看到有重复現象發生。沒有重复現象就不可能有 
知識，因为在这种情形下就沒有任何东西能根据以往的經驗推断 
出来。同时，沒有某些規律性的重复現象，也不可能有度量。当我 
們获得了这一“精确”覌念后，重复現象在我們的經驗中便成了基 
本的东西。 

在16、17世紀时，周期性的理論在科学中占了主要地位。凱 
普勒發現了一条定律，可以把各种行星軌道的長軸和各行星循着 
自己的軌道环行时的周期联系起来；伽利略覌察了摆的振动周 
期；牛頓認为声音是由稀密相間的周期性波动通过空气时所發生 
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的扰动而形成的；惠根斯認为光綫是由精微的以太的横振动波而 
形成的。麦西尼把提琴弦的振动周期和它的密度、張力以及長度 
联系起来。現代物理的誕生必須依靠周期性的抽象槪念在許多实 
例上的应用。伹假若不是数学酋先用抽象的方式把环繞着周期性 
这一槪念的各种抽象覌念全推演出来了，这事是不可能办到的。 
三角学剛兴起时是研究直角三角形两銳角跟勾殷弦的比率之閊的 
关系。接着，在数学中新發現的函数分析的影响下，又扩大为 体現 
这种比率的純粹抽象的周期西数的研究。因此三角便完全变成抽 
象的研究了，而且正是由于变成了抽象的研究，所以就有用 处了。 
它說明了各种完全不同的物理学現象中所潛存着的相同关系 。同 
时也提供了一种武器，使任何一套物理学現象都可以把自身的各 
种性状加以分析，然后連系起来①。 

从以往的事实看来，数学往更極端的抽象思維的高超領域上 
升得愈高，日后再囘到下面来时对具体事物的分 析就愈 加重要，这 
一点是再淸楚不过了。 W 世紀的科学史讀来，彷彿是柏拉圖和畢 
达哥拉斯一些历历如目前的梦境。从这方面說来，17世紀仅仅是 
后繼者的开路先鋒而已。 

最高的抽象思維是控制我們对具体事物的思想的眞正武器， 
这一个似非而是的說法現在已經完全肯定了。由于17世紀时数学 
家盛極一时，18世紀的思想便也是数学性的，尤其是法国的影响 
占优势的地方更是 如此。 伹英国从洛克开始的經驗主义却是一个 
例外。在法国以外的国家里， 牛頓对 哲学的 i ? C 接影响表現在康德 
身上最为明显，在休謨身上倒幷不如此。 

19世紀时，数学的一般影响減弱了。文学上的浪漫主义迗动 
和哲学上的唯心主义 S 动都不是从数学家开始的。甚至在科学領 

( D 关 _ f 純玫学的性 H 与如山 都 M 参 H •拙著数学引論”一3， 賴人 
学叢譜，倫敦咸廉与諾格特書店版原註 * 
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域里的地質学、动物学和一般生物科学的發展 fP 完全与数学无 
关。这一世紀科学上最惊人的成就便是迖尔文的进化論。因此, 
按照这个世紀一般的思想状况說来，数学远远地退居到后面去 
了。 这倒不是說数学被忽 視了。 甚至也不是說数学沒有發生影 
响。19世紀純数学的进步几乎等于从畢达哥拉斯以来所有各世 
紀的总和。当然，由于技术日趋完善，进步是比較 快的。 我們縱 
使是承： E 这一点，但数学从1800到1900年这一段时期中的变化 
仍然是惊人的。如果我們把前一百年也数上，看一看現代以前两 
百年的情形，我們也許会認为数学是在17世紀的最后25年間奠 
定基础的。發现基本翦素的时期可以說是从畢达哥拉斯起一直到 
笛卡兒、牛 Cl 和萊布尼茲这个时期 ，伹 發展成熟的科学則是在最近 
加0年才出現的。这幷不是在誇耀近代天才的高超，因为發現基 

本要素本来比發展科学要困难得多， 

在19世紀的整个时期中，數:学的影响在于它对动力学和物理 
学的影响，然后又發展到工程和化学。数学通过这些科学对人生 
的影响之大是难以估量的。伹它对当时的一般思想却沒有直接的 
影响。 

上面是数学在全部欧洲历史中的影响的簡述，囘想一下这一 
簡述就能看出数学曾在两个偉大时代对一般思想發生的直接影 
响。这两个时代全部大約延續了 200年之久。第一个时代是从畢 
达哥拉斯到柏拉圖的时期，那时創立数学的可能性和数学的一般 
性質破天荒第一次在希腊思想家心中萌芽了。第二个时代包括現 
代的17、18两个世紀。这调个时代具有某些共同点。在前后两个 
时代中；与人类有关的許多領域里的一般思想范疇都芄解了。在 
畢达哥拉斯时代，一般人不知不覚地接受的異敎文化具有美妙的 
仪式和魔术的法事作为傳統的外衣；那时異敎文明在两方面影响 

下进入了一个新的阶段 • 一 * 方面有許多宗敎热恍的浪潮，在为奧 

• « , 
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妙的事物寻求直接的啓示。伹在另一个極端上却产生了一种批判 
的分析思想，以冷靜的头脑探究事物的終極意义。这两种影响的 
結果虽然完全是背道而馳的，伹却有一个共同的因素，也就是喚醒 
了一股好奇心，和一股重建傳統方式的 迗动。 这种異敎的神秘可 
以比之于后一时期淸敎徒和天主敎的反作用。在两个世紀中批判 
的科学思想除了实际意义上略有区別而外，其他的方面是相同的。 

两个时代的早期都是繁荣景象兴起，新的前景蓬勃展开的时 
期; 在这一点上和公元第二、三世紀基督敎征服罗馬帝国世界那种 
衰落的时代不同。唯有在幸 g 的时代里， 一 方面能摆脫环境的压 
迫;另一方面又具有强烈的好奇心，时代精神才能重新評价那些隐 
藏在实际槪念后面的極終抽象槪念。一个时代的严肃思維就是从 

这些实际槪念出發的。唯有在难逢的世紀中才能完成这种事情, 
从而使数学和哲学發生关系。因为数学是人类头脑所能达到的最 
完美的抽象 境界。 

这两个时代的类似之处也不能說得太过火。現代世界比古代 
地中海沿岸的世界更大而且更复杂。甚至和遣送哥愉布与开辟美 
州的淸敎徒渡过大西洋的欧洲比起来也是如此。我們这个时代已 
經无法用一个盛行一时然后又擱置上千年的簡單公式来解釋了。 
因此，从卢梭以来，数学思維的暫时沉寂状态似乎已近尾声了。我 
們已經进入一个宗敎、科学与政治思想的改造时代。这样的时代 
如果不願單純懵懵懂懂地在两極端之間搖摆的話，就必須在事物 
的極終深处寻求眞理。伹除非有充分說明这种極終的抽象思維的 
哲学，幷以数学来說明各思維之間的关系，否則这种深奧的眞理是 
无法洞察的。 

为了确切地說明数学在現代的普遍重要性正在怎样地增長, 
我們不妨从科学上的某一个令人迷惑莫解的事实出發，看看我們 
在試圖解决其中的困难时，必然会被引导到什么样的覌念上去， 
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目前物理学正在董子論上感到为难。如果譖者有人还不淸楚这砰 
論究竟是什么的話，我在这兒暫不多 談①。 主要是說明这砰論 h 
最有希望的解釋是，先假定电子不是連續地渡过其空間巾的道路。 
有一个不同于現行看法的观念認为屯子存在的方式是通过一系列 
的期間所袓成的时間占据一段空間，而且在这一段空間中只在一 
系列不連續的位置上出現。正好像是一部平均时速30英哩的汽 
車不連續地通过这条遒路，而只遞次在一系列的里程碑上出現，幷 
在每塊里程碑上停留两分鐘。 

首先,这覌念須要将数学作純技米的应用，看看这槪念是不是 
眞正能解釋量子論中許多令人迷惑莫解的性質。如果經过这样的 
測驗这覌念还能存留下来，物理学无疑是会采用它的。就以上所 
談的一切說来，这問題純粹是要在数学和物理科学之間根据数学 
的計算和物理的覌察来加以解决的問題。 

但目前这一問題已經轉交給哲学家了。象这样，我們就認定 
电子在空間中具有一种不連續的存在，这和我們通常假定物質显 
然具有的連績存在是很不相象的。电子似乎把一般所謂西藏紅敎 
喇嘛的道行借来了。現在一般認为这种电子加上相应的質子就构 
成曰常生活中的物体的基本实念。这样說来，如果上述解釋被采 
用的話，我們关于物質存在的終極性質的槪念就必須全部重新考 
虑。因为当我們深入这种終極实有时，空間存在的令人惊訝的不 
連續性就显示出来了。 

解釋这个表面上的矛盾是不困难的，只要我們同意把目前在 
声和光两种現象上一般所接受的原則应用到表面稳定而不分化的 
物質持續状态上去就行。一个持續發音的音符被解釋成为空气振 
动的結果，一种稳定的色彩被解釋成为以太振动的 結果。 要是用 


①参 mmm 8章——原註。 
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同样的原則来解釋物質的稳定持續状态,我們就会 Sg 識到每一种 
原始要素都是潛能或潛在活动所产生的振动波。如杲我們所說的 
能始終是物理学上那种能，那么每一种基本要素便都成了一种有 
組織的振动能流系統。同时，每一种基本要素便都具有一个一定 
的周期，能流系統将从一个靜止的極限摆到另一个靜止的極限。 
假如用海潮来作例子的話，能流系統便将从一个高潮摆到 另一个 
高潮。这种袓成基本要素的体系，在某一瞬間講来是不成体統 
的。它需要本身的整个周期才能显示出来。同样的道理，一个音 
符在任何瞬間也不能成为音符，而需要它本身的整个周期才能显 
示出来。 

因此，如果要問原始要素在什么地方，我們就必須取它在每一 
个周期的中央的平均位置。如果我們把时間分成更小的單位，作 
为單个电子实有的振动系統是不存在的。象这样一个振动的实有 
在空間所經过的道路 （振 动組成实有的地方）必須說成是空間一系 
列分离的位置，就好象是出現在一系列里程碑上，而不出現在两碑 
之間的汽車一样。 

首先我們要問有沒有証据可以把量子論和振动說联系起来。 
这問題馬上就可以作肯定答复。整个的量子論都是圍繞着原子的 
輻射能来研究問題的，幷且与輻射波系統的周期有密切关系。因 
此，振动存在的假說最有希望解釋軌道不連續这一矛盾。 

其次，如果我們采用上述假說，認为物質的原始要素的本質具 
有振动性，那末，哲学家和物理学家又会遇到一个新問題。上述的 
假說的意思是說除开周期性的系統以外，这种要素就不存在了。 
有了这神假說之后我們就 要問： 耝成振动机构的成分究竟是什么 
呢？我們已經抛却了不分化的持續状态的物質。除去形而上学的 
强制性以外，抛却了这种物質之后幷沒有理由必須提出另一种更 
精微的質料来代替它。現在这方面已經打开了大門，可以引入一 
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种新柷体論来代替唯物論。自从 n 世紀以来，哲学就讓科学把这 
种唯物論象馬鞍子一样套在自己身上了。我們必須記住，物理学 
家所謂的"能”显然只是一种抽象槪念。有形的事实是机体；它必 
然是实在事件的性質的完整表现。假如把这种科学的唯物論替換 
下来，思想的每一个頜域中就一定会受到重大的影响。 

最后,我們的結論必 然是: 我們終于又囘到老畢达哥拉斯理論 
的一个說法上来了。数学和数理物理就是他所創始的。他認識到 
研究抽象槪念的重要性，尤其是他使人們注意到数字能說明音乐 
中音符的周期性这一事实。因此，周期性这一抽象槪念的意义，从 
一开始就是欧洲哲学和数学所共同提供的貢献。 

17世紀时，現代科学的誕生需耍一种新的数学，需要具有更 
完备的方法，以分析“振动存在”的性質。在20世紀的今天，又看 
到物理学家大多从事原子周期的分折。誠然，畢达哥拉斯在建立 
欧洲哲学和欧洲数学时，就使它們十 分幸运 地获得了关于厨期的 
推測。这会不会是神聖的天才的閃現，洞察到事物最奧秘的本性 
中去了呢？ 
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第三章夭才的世紀 

前两章所講的是为17世紀科学的發芽溢長准 备好土 壤的先 
决条件。在这里面我們追述了思維中的各种要素，以及本能的信 
念所經历的各种过程，說明了它們从古代文明初次开出花朶起，經 
过中古世紀的演变，最后一直到26世紀的历史性大革命前 it 所經 
历的情形。这里面引人注目的主要因素一共有三个；第一是数学 
的兴起，第二是对于无微不至的自然秩序的本能信念，第三是中世 
紀后期思想上过火的理性主义。我們說的这种理性主义，指的是 
—种信念，認为發現眞理的途徑主要必須通过对事物本質的形而 
上学的分析，而且通过这种分析就能决定事物是如何活动和發生 
作用的。那次历史性的革命坚决地放棄了这种方法；而去研究前 
因与后果的經驗事实。在宗敎中这革命就表現为复溯基督敎义之 
源;在科学里就表現为求敎于实驗和归納法的推理。 

如果把欧洲各民族在我們这个时代以前的220多年中的思 
維活动作一簡短而十分确切的叙述，就会發現他們一直是依靠 
17世紀的天才在覌念方面給他們累积的財富来活动的。这个时 
代的人繼承了 16世紀的历史性革命所具有的親念酵素。同时他們 
又把涉及人生各方面的現成思想体系傳給后代。 n 世紀这个时 
期始終一貫地为人生活动的各个領域提供了思維活动的 天才， 
对于那个偉大的时代来說，这些天才都是完全相祢的。在文学方 
面相应地也可以看出这个英才輩出的世紀的盛况。剛一开始时， 
培根的“論学术的进展”和塞万提斯的“唐吉訶德”就同时在1605 
左發表了。这事似乎説明17世紀要以一种繼往开来的气槪出現 
似的。剛好在这事的前一年 ，“汉 姆雷特”一剧出版了第一个四幵本 



第三單天才的叶鈀 


版达一年时又發行了一个略有31动的版本^最后，莎士比亞 
和塞万提斯又同时在 1616 年 4 月 23 日那一天去世了。一般認 
为 ，哈維在偷敦医科大学發表关于血液循环的理論正是这一年的 
春天。而牛頓 出生的 那一年 （1642) 伽利略正好去世，同时又正好 
是哥白尼的“天体迗行論”發表的100周年。前一年笛卡兒發表了 
他的“形而上学的沉思”，后两年又發表了他 的《 哲学原 理”。 总之， 
这个世紀可以說是时間不够，沒法把天才人物的重大事件摆佈幵 
来。 

目前我不能詳細論述这一时代所包含的各个思想發展阶段的 
历史。这个題目在一次講演中講起来太大了，同时也会馍糊我所 
要闡明的 覌念。 我們只要把这一个时期曾經在世界 上餃表 m 要箸 
作的人名略为一提就够了。弗竺西斯 .培根、哈維 、凱 普謂、 伽利 
略、笛 卡兒、巴斯噶、惠根斯、波义尔、牛頓、洛克、斯宾諾莎 、萊 布尼 
茲等等 是这类 的人。这个名單是根 据“ 凡事不过十 二”的秸神提 
出的。这个数目远不能完全代表当时的情形。例如，这里面意大 

利人只提了一个，其实意大利人大可从自己的人才中提出这样一 
个名單来。同时，生物学家中也只提了哈維，而英国人在这方面也 

是不胜枚举的。这种不胜枚举的遺慽有一部分恐怕是由于講演者 
是一个英国人，而听众也和他一样承認这是一个英国人的世紀。 
如果換上一个荷兰人来講，就会感到荷兰人不胜枚举，換上意大利 
人来講，就会感到意大利人不胜枚举，換上法国人来講就会感到法 
国人不胜枚举了。至子德国，則由于不幸的 30 年战爭破坏了他們 
的国家。除此以外 ，其他 各国都追崇这个世紀为天才的極盛世紀。 
但正如伏尔泰后来对法国人强調的一样，遂个世紀肯定地是一个 
英国思想的偉大世紀。 

除了哈維以外沒有提出其他生理学家的問題也需要加以解 
^0那个世紀在生物学上当然有長足的进展。那些进展主要是由 
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意大利人創造的，甚至是由巴都大学創造的。伹我的 n 的是迫述 
哲学从科学方面借来的，幷且被科学預先假定的 覌点。 此外还 耍 
追述一下这种覌点对每个时代的总情况的影响。这个时代的科学 
哲学是由物理学領导的。所以从一般的覌念說来，在这个时代和 
往后两个世紀中，科学哲学便显然形成了物理学知識状况的說明 3 
事实上，这种槪念是完全不适于生物学的；伹它同时又把物質、生 
命和机体这一类无法解决的問題交給生物学。生物学家現在正在 
努力解决这一問題。关于生命机体的科学还剛开始發展到足以在 
哲学中留下它的槪念的程度。在过去半个世紀中所見到的情形是 
生物学覌念要在17世紀的唯物論上留下印象而沒有成功。不論 
当时的成就应当怎样估計， n 世紀的基本槪念也肯定是从产生伽 
利略、惠根斯和牛頓的这一派思想中导引出来的，而不是从巴都大 
学的生理学家那里导引出来的。这个世紀所提出的一个未解决的 
思想問題可以用下列方式来 槪括： 有了物理学定理所規定的物質 
形态再加上空間的 g 动之后,生命机体应当怎样解釋。 

我对这个时代的討論最好是用弗兰西斯 • 培根的〃自然史” 
(即 a 林中之林”）第四章开头一段話来作引論。当年他的家庭牧师 
拉利曾写了一个囘忆录說他这本書是在死前五年写的，因而也就 
必然是写在1620—— W 26 之間。这一段話是这徉： 

“肯 定地說，不論任何物体，虽然它可能沒有官覚，伹却一定 
有知覚。因为当一个物体加在其他物体上时，它就会选擇合意的 
一种納于自己的怀抱中，而把不合意的排斥掉。不論这物体是改 
变他物的还是被改变的，在行动之前总是有一种知覚存在，否則物 
体彼此之間的关系就会毫无区別了。有时这种知覚在某些物体之 
中比官覚更精微得多，官凳和它比起来是十分魯鈍的。我們只 
要看一看溫度表就能測出气候中冷热的最細微的差別， 伹單憑 
自己就察覚不出来了。这种知覚有时是隔着一段距离發生的，芯 
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情形就好象是接触了一样。磁石吸鉄或巴比倫的石油火燄，都是 

隔着很大一段距离發生的。因此，这便是一种很高貴的探究(对更 

精微的知覚的探究）所研討的目标。知覚是打开自然界的另一鎖 
鑰;和官覚起同样的作用，有时比官覚还好。此外，这还是覌察自 

然的主要方法，因为知覚中的东西出現得早,而效果中的东西則在 
很久以后才發生。” 

这一段話中有趣的地方很多，其中有些論点的重要性在往后 
几次講演中将要加以說明。首先要注意的是培根那样仔細地把知 
覚或智虑跟感官或認識的經驗区別开来。在这方面培根和他那一 
世紀中日后盛極一时的物理思維的道路是不符合的 a 后来人們認 
为物質是被动的，受着外力的作用。当时正在形成的、唯物論覌念 
虽然足够物理学应用，伹我認为培根的思想路綫却發表了一个更 
基本的眞理。17世紀的天才在我們的文献中根深蒂固地种下了 
唯物規点，我們也完全習慣于这神观察事物的方法，以致使我們要 
再認識一种新的理解自然問題的方式时都有相当的困难。 

用上一段引文作例子来說，其中所包含的段落与旬子都完全 
充滿了实驗的方法;也就是說，充滿了对“无情而不以人意为轉移 
的事实”的注意，幷且也充滿了說明一般規律的归納法。17世紀遺 
留給我們的另一个未解决的問題是归納法的理性根据6首先淸楚 
地詆識到煩瑣学派的演繹法和近代归納覌察法之間的对立性的人 
主要是培根。当然，伽利略和当时所有的科学家也隐約地看到了这 
一点。伹在这一羣人中培根是最早的一个，幷且他对于当时正在 
进行的知識革命的全部意义也有最直接的領会。預先道出了培根 
和整个現代規点的人可能是比培根几乎正好早一世紀的辽奥納 
多•迖 • 芬奇。辽奥納多也闡明了我在上次講演中所提出的理 
論,即写实主义艺术的兴起是形成我們科学思想的一个重要因素。 
誠然，辽奥納多比起培根来是一个更全面的科学家，其实,苫实主 
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又艺术的作法比法律界中的作法更近于物理、化学和 生物的 作法。 
培根的同代人，血液循环的發現者一■哈維有一句話是我們經常 
記得 的：他 說培根“以大法官的作風写科学著作”。伹在現代初期, 
培根和达 • 芬奇两人携手幷进地闡明了构成現代世界的各种思 
潮，即法律思想和苫实派艺术家耐心覌察的習 

我所引培根的那段話，幷沒有明显地提及归納推理法。但培 
根在他的著作中主要着重說明的論点就在于說明实行这种方法的 
重要意义，和由此而發現的自然界秘密对人类福利的重要性。这 
一 点是无須多作引証說明的。归納法比培根所預見的要复杂得 
多。他心里有一点信念，認为只要在蒐集例 証时做 到仔細，普遍的 
規律就会自然显現出来。現在我們知道，这种說法对千导引出科 
学結論的过程說明得很不充分，这一点哈維当时可能也看出来 
了。伹即使除掉这一切，培根依然是构成現代世界思想的一个偉 
大的奠基人《 

18世紀时，归納法所带来的特殊困难由于休謨的批判而暴露 
出来了。但培根是那次历史革命的先知之一 a 这次革命抛棄了淸 
一色的理性主义方法而跑到了另一个極端，把一切能得出結果的 
知識都建筑在根据以往的特殊事例推断将来的特殊事例这种方法 
上。归納法只要运用得法，它的正确性我是不怀疑的。我所要說 
明的一点是，除非我們滿足于把归納法建筑在一种模糊的本能信 
念上，認为这当然是正确的，否則就必須事先进行一番繁杂的工 
作，就是用理性来說明直接出現在我們認識由的当前事态的普遍 
性質。当前事态如果不能对过去与未来提供一些知識，我們对記 
忆和归納就会完全陷于怀疑主义之中。科学或日常生活中的归納 
过程的关鍵就在于正确地理解当前事态的全部实际情况，这一点 
是不嫌多加强調的。生理学和心理学在近代的發展就是由于我 
們理解了这种事态在具体情况下的性質，才具有决定性的意义 * 
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这一点在往后的講演中还将談到。如果我們把这种具体事态用一 
种單純的抽象状态来代替，只考虑事物在时間和空間中的形态流 
变，便会發現自己处在一种无法解脫的困难之中。显然,迖种对象 
只能吿訴我們說，它們的状况就是現在所具有的 状况。 

因此，我們就必須囘到意大利中古主义者所說的那种經院神 
学上去，这一点我在第一章中已經提到过。我們必須覌察直接事 
态， 幷运用理性来对它的本質求得一个一般的叙述。归納法事先 
假定了一种形而上学。換句話說，它是以一种事先成立的理性主 
义为基础的。如果要引証历史的話，除非形而上学已經証实有一 
个历史可以引証，否則便沒有理性根据。同样的道理，对未来的猜 
測也必須事先假定某种知識基础，也就是說,必須事先認定有一个 
服从以往某些起决定作用的因素的未来守困难就在于 j 解这 
_种覌念的意义。但不了解它們的意义納法就成了笑話。 

下面可以看到，就归納法的本質講来我不認为是由一般規律 
中引伸出来的。这是从过去某种特殊情形的性質来推論未来某种 
特殊情形的某些性質的方法。伹适用于一切可認識的事态的一般 
規律,是一个比这种方法更为广泛的假定，对这种有限的知識說来 
是一个很不妥当的扩大。我們对目前事态所能要求的一切只是用 
它来决定某一特殊事态羣，这一羣事态由于被包括在同一羣內而 
在某些方面互相影响着。在物理学中，这一羣事态便可以說是在 
共同的时一空中彼此配合在一起的一套事件；因之，从一个事态到 
另一个事态的变轉过程就可以追溯出来。这样說来，我們所涉及 
的便是知識的直接事态中所出現的那一种共同时一空。归納推 

_ ft # 

理是从特殊事态进向特殊事态羣，再由特殊事态羣进向同羣中各 
特殊事态之間的关系。在我們沒有考虑其他科学槪念之前，归納 
法的討論还不可能超出这一初步的結論。 

上述培根著作的引文还有第三点値得注意.的地方，即这叙述 
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完全是关子質方面的。在这一方面，培根完全失去了 17世紀的科 
学成就所具有的作風。科学从这时起便一直变为量方面的研究。 


先找出現象中可度量的成分，然后再求出这些物理量的盈 度之間 

的关系。培根漠視了科学上这一条規則。例如，在上述引文中他便 
談到超距作用。但他所想到的是質方面的問題而不是量方面的 
題。我們不能要求他預先达成他同时代的晚輩伽利略的見解，也 
不能要求他事先完成很久以后的繼承者牛頓的事业。伹无論如何 
他总是沒有提到应当研究量的問題。可能他是被亞里士多德所傳 
下来的流行邏輯理論迷惑了，因为实际上这种理論在应当叫物理 
学家 a 量度”的时候却叫他們从事“分类”。 


到17世紀末，物理学便建筑在令人滿意的量度甚础之上了。 
最后和較完整的解釋是牛頓提出的。人們發現質量的共同可贷成 
分可以說明各种含量不同的物体的性質。物体的質料、形状和大 
小完全相同时，質量也極相近。三个条件同一的程度愈大，質景相 


等的程度也愈大。作吊于一物体上的力，不論是接触还是超距作 
用，实际上被認为是等于物体的質量乘該物体由該力所产生的速 

度变率。在这种方式下，力就由它对物体迗动的效果上看出来了。 
于是便产生了一个問題，这种力的大小的槪念是不是能引导我們 
發現一种量方面的簡單法則，可以用各种質的形态或它們的物理 
性質的条件来决定力。牛頓的槪念在整个現代时期中，經受这一 
測驗时輝煌地胜利了。它的第一个成就是引力定律，而达于頂点 
的胜利則是全部天文动力学、工程学和物理学的發展。 

三大运动定律和引力定律的构成这一題目値得特別加以注 
意。达思想的全部發展过程剛好佔了两个 世紀。 它从伽利略开 
始，到牛頓的“自然哲学的数学原理”为止。牛頓出生的年代伽利 
略正好去世。笛卡兒和惠根斯的生活时代則正好在前后两人之 
間，这4人通力合作的工作所获得的成就,毫不夸大地可以謂为 
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是人类知識的成就中最偉大的和无与偷比的成果。要估計这一成 
就的大小，就必須看到它的范圍的全面性。它为我們提出了一个 
物質宇宙的贵象，幷且使我們能把每一特殊事态的最微小的細节 
都計算出来。伽利路跨出了第一步，找到了正确的思維道路。他 
看到値得注意的决定点不是物体的 g 动而是物体迗动的改变。伽 
利略的發現由牛頓在他自己的第一运动定律中用公式表迖出来 
了。这公式說 ，任何 物律，如果不受到改变其状态的外力作用，就 
繼績保持其靜止状态，或等速 直綫迗 动状态 。 V 

这个公式否定了两千年来一直阻碍着物理学进步的一个信 
念。同时它也討論了科学理論中必备的一个基本槪念，即关于覌 
念上的独立系統的槪念。这个槪念包括了事物的一种基本性質。 
沒有这个槪念的話;科学、甚至于人类有限智慧中一切的知識都不 
可能存在。这个“独立”的系統倒不是一个唯我主义的系統，唯我 
主义的系統認为离开我就一切都不存在了。这种独立系統則是在 
宇宙范圍之內独立存在 9 这就是說，有許多关于这系統的眞理，只 
要通过統一的和系統的关系圖式推演到其佘的事物作为参照就 
行。因此，独立系統的槪念幷不是在本質上独立于其佘事物之外 
的系統，而是和宇宙間其他各种事物細节沒有因果上的依賴关系 
的系統。同时，所謂沒有因果上的依賴关系也 R 是对这一独立系 
統的某些抽象特性而言的，幷不是指这一系統的全部具体情况。 

迗动第一定律問，一个动力方面的独立系統就其全部 S 动来 
看，如果不管它的方向和各部分的內部关系，我們所能說的是些 
什么？”亞里士多德說必須認为这样一个系統是靜止的。伽利略 
补充說:靜止状态只是一种特殊状态，普遍的說法应当是物体不 
处在靜止状态便处在直綫等速迗动中，因此，一个亞里士多德派 
的人物認为,迗动是甶外物的作用引起的，在量上可以由該外物所 
保持的速度来衡量，而方向則决定于該速度的方向。伹伽利略派 
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人物則把注意点放在加速度的大小和它的方向上。这一差別在凱 
普勒和牛頓的对立中就可以看出来。他們都覌察了把行星支持在 
自己軌道上的力。凱普勒所發現的是推动行星的切向力，而牛頓 
所寻求的則是变換行 星迗动 方向的徑向力《 

如果从我們經驗中的明显事实来看，与其討論亞里士多德所 
犯的錯誤，倒不如强調一下他所提出的理由反而更有利。我們在 
日常經驗中所見到的一切运动，除非显然有外力支持，否則即将 
停止。因此， 一 个健全的經驗主义者便必然会專門注意这个迗动 
的持績問題。說到这里，我們便看出了一个缺乏想象力的經驗主 
义者所發生的危險。17世紀时又出現了这类危險中的另一个例 
子，牛頓也和世界上其他人一样陷入到这个危險中去了。事先惠 
根斯提出了光的波动說。伹这一学說不能解釋我們日常經驗中在 
光方面所見到的最明显的事实，即一个突起物体所投射的影是由 
直射光綫决定的。因此，牛頓就抛棄了这个学說 而采取 了微粒 
說，这一說法完全解釋了影的問題。从那个时期以后，这两个学 
說就彼起此伏，互相消長。目前科学界的动向却是要設法把这两 
个說法結合起来。这个例子說明.如杲因为某一种看法不能解釋 
被考察的对象的某一極明显事实而拒不采用，也是很危險的。如 
果你注意自己一生中所看到的思維上的新事物，倔会發現每一种 
新規念在剛产生的时候几乎都有一些愚蠢的地方。 

現在讓我們再囘到运动定律上来。17世紀时期幷沒有为不同 
意亞里士多德論点的伽利略派人物提供什么理由。这是一个重要 
的事实。本系統講演中談到現代时期的那一講，将使我們看到相 
对論对这問題提供的全面說明，不过只是把我們对时間和空間的 
整个槪念加以重新整理而已。 

一直等到牛頓出来，才使人認識到質量是物体本性固有的物 

番 • 

理量。質量 在迗动 發生变化时始終不变。但質量在化学变化中也保 
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持恆定这一事实，則要等到一个世紀以后才由拉瓦鋁發現 《 牛頓 
的第二个工作便是以物体的質量和加速度来說 f ] i ] 外力的大小 。 在 
&方面他的迗气可算不坏。因为从数学家的覌点来看，加速度与 
質量两者的乘积是最簡單的定律，而且事实也証明这理論是成功 
的。現代的相对論又修改了这極簡單的情况。伹幸而当时幷不知 
道今天物理学家所进行的精密实驗，而且也不可能做出来。这对 
科学界講来倒是一个幸运。这样，世界上的人有了两个世紀的时 
間来消化牛頓 的迗动 定律。这是完全必要的 9 

看到上述成功之后，我們就不会奇怪，科学家何以要把他們 
的終極原理放在唯物論的基础上，幷从此把哲学抛棄了。假如我 
們能确切地理解这一基础是什么，以及它最后带来的困难是什 
么，我們就将理解到思想的过程是什么。当你批判一个时代的哲 
学时，主要的注意力不应当放在当时的解釋者公开加以辯护的論 
点上。在某一时代中，各种不同理論体系的信徒可能同时不自覚 
地采取某些基本假定。这种假定看来十分明显，人們甚至不知道 
他們假設的是什么，因为他們从沒有想到过还有其他方法可以用 
来說明事物。在这些假定之下，可能会产生出某几种有限的哲学 
体系。而这一羣体系就构成了当时整个的哲学学說。 

現代的自然哲学，在基本上就有一个蘊涵在某一覌念中的假 

定。人們認为这一覌念可以表現自然的最具体的一面。伊奥尼亞 

学派的哲学家 問道： “自然是由什么构成的呢？ ”关于这問題的答 

复就是質料、物質或材料等类的名詞。其实采用哪个名詞幷沒有 
关系，要紧的是指明它在时間和空間中有一个簡單的位置。用現 

代覌念来說，便是在时_空中有一个簡單的位置。我們說的物質 

或質料就是具有簡單位置这一特性的一切东西。所謂“簡單位置” 

就是質料的一个主要的特性和許多次要特性。根据前者質料跟时 

間与空間具有同样的关系，根据后者，質料跟时間与空間的关系 
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則各不相同。 

时間和空間其同的特性是質料在时閭中可以說“在这一点”， 

在空閭中也可以說“宇 亨了亨 ' 在时一空中同样可以銳“亨亨 
一点' 其意义完全肯•定’不’需要参照时一空中其他区域来‘士 

• 勢 

釋。奇怪的是这种簡單位置的性質不論我們将时_空区域用相对 
的方式来决定，还是用絕对的方式来决定都能适用^如果区域只 
是表示質料与其他实有所發生的一套关系的方式，那么我們說的 
簡單位置的性質，就說明質料与其他实有具有某种位置关系，其 
情形无需参照它本身与同一羣实有的类似关系所构成的其他区域 
就可以說明。事实上所謂时一空中的确定位置一經决定，不論采 
取的方式如何，只需說某物体剛好在某个位置就可以充分地鞔明 
它和时一空之間的关系。如果只就簡單的位置来說，便不須再添 
其他东西了。 

然而还有許多次要的解釋要說明一下，这些解釋可以引导出 
前述的許多次要的性質。首先，就时間說来，如果質料在某段时間 
中存在过，那么在这段时間的任何一部分中就一定也存在过。換 
句話說，分割时間幷沒有分割質料。其次,就空間来說，分割体积 
就确实把質料分割了。因此;假如質料在某一体积中存在，則該体 
积的任何一半所包含的質料必然比原体积少。正是由于这一特性， 
我們才产生出空間中某一点的密度的覌念。一般人講劉密度时，他 
把时間和空間混同起来的程度都不会像現代某些極端相对論者魯 
莽地希求的那样深。因为就質料說来』时間函数的分割和空間的 
分割是截然不同的两囘事》 

同时，时間的分割对質料不發生影响这一事实，就使人們得出 
一个 結論： 时間是質料的偶性而不是本質。質在时間的分段中 
完全是它本身3不論分段多么短都是一■样。因此，时間的过渡和質 
料的性質无关。質料不論在那一瞬时都是它自身 • 在这旬話中， 


第三章 天才的世耙 49 

时間的瞬时是沒有过渡的瞬时本身，因为时間的过渡就是瞬时的 
連續。 

因此，关于伊奧尼亞思想家所提出的“世界是由什么袓成的？” 
这一古老的問題，17世紀所作的答复 是：世 界是物質瞬时位形的 
連續。如果要想把以太这类比一般物質更精微的材料也包括在內 
的話，便可以說是質料瞬时外形的 連續。 

科学对于基本自然元素的看法，便滿足于这种假定，这是不足 
为奇的。像引力这类巨大的自然力量，則完全决定于質量的位 
形。因此位形便可以决定它本身的变化，科学界的思想也跟着完 
全封閉起来了。这就是著名的自然机械論，自从本世紀以来它就 
一直占着統治地位。这是物理学的正統信条。这些信条經过实用 
的考驗找到了根据，說明它可以行得通，于是物理学家对于哲学便 
不再威覚兴趣了。他們强調了历史革命中的反理性主义。伹这种 
唯物机械論的缺点不久就显露出来了。18—19世紀的思想史中有 
一樁主导的事实，即当时世界上的人得到了一个普遍的槪念，沒有 
它便活不下去，但有了它也活不下去* 

質料瞬时位形的簡單位置作为自然界的具体基本事实，以及 
它与时間的关系都是柏格森所反对的。他認为这是由于理智上将 
事物空間化而把自然歪曲了。在这方面我同意柏格森的反对意 
見。伹我却不同意說如果从理智上来理解自然，这种歪曲就一定 
是一个缺点。在往后的几次講演中，我都将說明，这种空間化是把 
具体的事实，在非常抽象的邏輯結构下表現出来了。这里面有一 
个錯誤。伹这仅是把抽象誤認为实际的偶然錯誤而已。这就是我 

們說的“实际性誤置的謬論 W 中的例子》这神謬論在哲学中引起了 
很大的混乱。在这兒所蓽的例子中，虽然有一个極普遍的趋勢犯 

这种錯誤,伹理智倒不一定会陷入这个錯誤中。 

很显然，簡單位置的覌念对归納法来說，将产生極大的困难。 
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因为物質位形在任何一段时間中的一个位置，如果和过去与未来 
的任何其他时間都沒有关系，那么我們馬上就可以这样推論，任 
何时期中的自然界都和其他时期中的自然界沒有关系。因此，归 
納法所根据的便不是通过覌察可以确定为自然界固有的事物。因 
此我們对任何定律，如引力定律等的信念，便都不能在自然界中找 
到根据。換句話說，自然的秩序不能 單憑对 自然的親察来确定。 
因为目前事物中，幷沒有固有的东西可以联系到过去和未来。因 
此，記忆和归納法在自然界本身似乎都无法找到根据了。 

以上所說的話一直是把还沒談到的思想預先說了，幷且一直 
在重复休謨的論調。这一系列的思想在談到簡單位置的說法时紧 
接着馬上就出現了。我不能等到談： [8 世紀时再談它。奇怪的倒 
是，世界上的人果眞一直等到休謨才看出了这个毛病。而且当休 
謨眞正露头角时；受到人家重視的也仅仅是他哲学中談論宗敎的 
部分，这可以說明当时科学界一般人士的反理性主义思潮。这是 
因为神职人員在原則上是理性主义者，而科学界人物則純粹相信 
自然的秩序。休謨本人就曾嘲笑 說:“ 我們神聖的宗敎是以信仰为 
基础的。”这种态度可以使皇家学会滿意，伹却不能讓敎会滿意。 
它也曾使休謨和后世的經驗主义者感到滿意。 

思維方面还有另一个假設也可以和簡單位置的假設相提幷 
論。我所說的是实体与屬性这两个关連的范疇。伹两者之間却有 
些不同。一方面关于空間的地位的充分叙述已經有了許多不同的 
学說。伹不論空閭的地位如何，实有和空間的連系（一般認为这种 
連系就在空間之中）是一种簡單位置。換句話說，一般人都默認空 
間是簡單位置存在的場所。任何存在于空間中的东西都必然存在 
于空間的某一确定部分中。至于实体与屬性的問題，17世紀居領 
导地位的思想家虽然根据他們的秉賦很快提出了一个可以滿足当 
时需要的說法，伹他們对这一問題始終是摸不淸的。 
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当然 ,实体与屬性以及簡單位置等槪念对于人类說来都是再 
自然不过了。这就是我們思索事物的方式。沒有这些思維方式我 
們日常生活中的槪念就沒法安排了。这一点是沒有疑問的。^唯一 
的間 題是： 当我們在这种槪念下来覌察自然时，我們的思想到底具 
体到了什么程度？据我看来，我們只是在为自己提出实际事物的 
簡化状态。当我們驗証这些簡化状态的基本要素时，就会發現它 
們只能作为精心推論的和高度抽象的邏輯結构才能存在。当然，从 
个人心理来看，我們只要粗略地把看来无关紧要的細节抛开不談 
就能得到这些覌念。伹当我們試圖为这种抛开細节的做法找得根 
据时，我們就会發現这样虽然留下了一些实有,正好与我們所討論 
的实有符合，但它們都是高度抽象的。 

我認为实体与屬性是实际性誤置的謬論中的另一例証 • 讓我 
們考虑一下实体与屬性的槪念是怎样产生的。我們覌察一个对象 
时，是把它当作一个具有某些特性的实有来看待的。同时，每一个 
別的实有也是通过它的特性来理解的。例如，当我們覌察一个物体 
时，其中有些性質如硬、藍、圓、响声等被我們注意到了。我們看到 
某些东西具有这些 性質， 除开这些性質以外便看不見任何东西了。 
因此,实有便是始基或实体，屬性就是在实有的基础上推断出来 
的。屬性中有一些是基本的，离开它們实有就不能成为其本身而 
存在了。伹其他的屬性則是偶然的和可变的。17世紀末期 ，約 
翰 • 洛克認为物体具有可以用数量表示的質量，幷在空間的某一 
部分中具有一 •个簡 單的位置，这两点都是基本的屬性。 当然，位 
置是可以移动的）而質量則是不变的。后一点除开某些極端派人 
物而外，一般都認为是一个經驗的事实。 

就以上的情况講来，一切都沒有問題。伹当我們談到藍色、吵 
鬧等屬性时，就会遇到一个不同的情况。首先，物体幷不永远是藍 
的，或永远会發响声。这一点我們在偶有屬性的理論中已經預料 
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到了。这一理論我們目前也可以認为是充分的。其次，在17世紀 
时暴露了一个严重的困难。偉大的物理学家拟定光与声的傳播理 
論时，都是以他們对自然的唯物观点为根据的。关于光有两个假 
說: 一种假說認为，光是通过物質性的以太振动波傳播的。根据牛 
頓 的另一 說法則認为有某种極微妙的質料組成了小得难以置信的 
微粒，光就是通过这种微粒的 g 动而傳播的。大家知道,惠根斯的 
波动說在19 世紀 一直占着忧势 9 伹目前物理学家則試圖将这两个 
理論結合起来，以解釋幅射方面所遇到的某些模糊条件。伹不論你 
选擇哪种理論， 外 在的自然界中都沒有光和色存在。有的只是質 
料的 S 动。同时^当光綫进入你的眼睛落在網膜上时，也只是質料 
的 S 动。接着，你的神經和大脑都受到了影响，伹这仍然是質料的 
迗动。这种理論对声也能适用，只要把以太波換上空气波 ，把眼睛 
換上耳朶就 成了。 

接着我們便要問，在什么意义下能說藍色和鬧声是物 体的性 
質呢？同样的道理我們也可以問香味在什么意义下能說是 玫瑰花 
的1哇質呢？ 

伽利略考虑了这个問題，他立即指出;离开眼睛、耳朶 或鼻子 
就沒有所謂色、声、嗅了。笛卡儿和洛克都推演出一套关于第一屬 
性和第二屬性的理論。例如笛卡几在他的 a 形而上学的沉思第六 
篇”① 中說： “誠然，当我感覚到各种色、声、嗅、味、热度、硬度等等 
时，我很有把握地認为各种作为感覚的来源的物体中，有某 几类与 
这些感覚相适应的东西存在，虽然在实际上也許和这些感覚幷不 
相象； . ’) 

他在“哲学原理” 一書中又說：“我們通过感官对于外物所能知 
道的东西不外乎是形状(或状态）、大小 和迗动 。” 


CD 根据約翰•雖奇敎授譯本 —— 原註 
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洛克在: i 書时是能够理解牛頓动力学的，于是他便把質量列 
为物体的第一屬性。簡而言之，他是根据 17 世紀末期的物理科学 
状态提出了第一屬性和第二屬性的理論。第一屬性是实体的基本 
屬性，这些实体的时一空关系組成了自然界，而这些关系的秩序 
性就組成了自然的秩序。自然界的事素以某种方式被生物軀体上 
的心灵所感知。从根本上說来，心灵的感知是互相联关的人体中某 
些部分所發生的事素——如大脑中的事素——所引起的。伹心灵 
在感知时也經驗了許多感覚。确切地說，这些感覚只是心灵本身的 
性質。它們由心灵投射出去，而包圍在外在自然界的适当物体上。 
因此,物体便被認为具有某种性質，其实这种性質幷不屬于它們本 

身，而純粹是心灵的产物。在这种情况下，自然便有了一种功績。 
其实这种功績应当是屬于我們自己的。如玟瑰花的香气、夜鴛的 
歌声、太阳的光芒等都是这样。詩人們都把事情看錯了。他們的 
抒情詩应当不对着自然写，而要对着自己写。他們应当把这些詩 
变成对人类超絕的心灵的歌頌。自然界是枯燥无味的，旣沒有声 
音,也沒有香气，也沒有顏色，只有質料在毫无意义地和永远不停 

地互相碰击着。 

不論表面形式怎样变化,17世紀的典型科学哲学最終达到的 
成果实际上就是上面这些說法。 

首先，我們必須注意到以上的說法作为一个槪念系統来講，在 
科学研究的組織上所起的惊人作用。在这一方面它完全无愧于当 
时的天才人物。从那个时代起，它就一直指导着科学研究，到今 
天它还是占統治地位。世界上每一个大学都是根据它袓織起来 
的。探究科学眞理的其他組織系統还沒有出 現过。 它不伹是占統 

治地位 ，而 且根本就是找不到对手。 

然而，这說法却是完全不能令人置信的。这种宇宙槪念肯定 
地是通过高度抽象的槪念构成的 • 只有当我們把自己的抽象槪念 
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誤为具体实在时才会产生这种謬論。 

关于这一世紀的科学进步，不論是怎样普泛的描述都不能把 
数学方面的进步略而不談。这方面和其他許多方面一样，正是当 
时的天才大显身手的場所。几何学的現代时期的开創人是三位法 
国人; 一 个是笛卡儿，一个是德札尔，另一个是帕斯卡。还有一个 
法国人——費馬則奠定了現代分析数学的基础，只是沒有使微分 
的方式达到完滿的境地。出生在上述諸人之間的牛頓和萊布尼茲 
把微积分作为一个实际的数学推理法創造出来了。到那个世紀末 
期，数学作为应用到物理間題上的工具来說，已經在很大的程度上 
达到了現代这种純熟的地步。現代純数学，除了几何以外;在当时 
都还在萌芽时代。19世紀所得到的惊人發展，在当时还看不出跡 
象来。伹由于数理物理学家的出現，带来了一种思維方式。这种方 
式将統治下一世紀的科学界。这将是一个“数学分析得胜”的时代。 

17世紀終于产生了一种科学思維体系，这是数学家为自己 
迗用而 拟定出来的。数学家的最大特色是他們具有处理抽象槪 
念，幷从这种槪念中演釋出-~*系列淸浙的推理論証的才能。只要 
那些抽象槪念是你所要探討的，你就能圓滿地运用这些論証 。科学 
抽象槪 念的鉅 大成就一方面提出了 ，寧 和物質在时間与空間中的 

簡單位置，另一方面又提出了能感覚受和推理，伹不千涉外界 

■ ♦ * • 

的—呼。这样就不知不覚地迫使哲学承認它們是事实的最具体的 
說 f 

在这种情形下現代哲学就被推翻了。它以極复杂的方式在三 
个極端之間搖摆。一种說法是二元論，認为物質与精神具有同等 
的地位。另外两种都是一元論，其中一种把精神置于物質之內，另 
一种則把物質置于精神之內。但这样玩弄抽象槪念幷不能克服17 
世紀科学思想方法中“具体性誤置”所引起的混乱。 
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如果各时代的思想情緖可以对照起来看的話 ，欧洲 18世紀的 
情形剛好發展到中世紀的反面去了。这种对照象征化地表現在沙 
特尔的敎堂①以及达朗貝跟伏尔泰在巴黎会談的沙龙两地的差別 
上。中世紀的人經常想把“无穷”理性化。18世紀的人則把現代的 

社会生活加以理性化，幷把他們的社会学理論建筑在援引自然界 
事实的基础上。前一时期是信仰的时期，它的基础是理性。后一 
时期，人們从不打草惊蛇，这是一个把理性建筑在信仰上的时期。 
这話怎么講呢？比方說，聖 • 安瑟倫如果沒有找出一条令人信服 
的理由来証明上帝存在，就会感到怏怏不乐。他的理論大厦就是 
以这个理由为基础建立起来的。伹休謨的“論自然宗敎史”則建筑 
在对自然秩序的信念上。在比較这两个世紀时，应当記住推理可 
能發生錯誤，信念也可能 誤置。 

在前一講中，我曾追述了往后一直統治着思想界的科学覌念 
系統在17世紀时的發展情形。这里面包含着一个根本的二元性； 
一方面是物質，另一方面是精神。在这两者之間又有生命、机体、 
功用、瞬时实在、交互作用、自然秩序等槪念,这几种槪念綜合起来 
就构成了整个系統的致命弱点。 

我也曾提出自己的看法，認为我們如果要对自然界事物的具 
体性質作出更徹底的表达; •在这 一理論体系中首先应当批判的是 
簡單位置的槪念。由于这一槪念将在以下各講中占重要地位，所以 
我就不怕重复我对这一槪念所賦与的意义。如果我們說一个物質 


①中世鈀法国 Mi , 以敎堂建筑聞名一譯註。 
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微粒有一个簡單位置，意思就是說在表达它的时一空关系时，只 
要說它的位置就在它本身所在的地方，幷說它在一个肯定有限的 
区域中和一段肯定有限的时間里存在就行了。完全不必渉及該物 
質微粒跟其他空間区域以及时間延續的关系。同时，这种簡單位置 
的槪念跟絕对論者与相对論者在时間与空間的看法上的爭論毫无 
关系。任何关于时間与空間的理論，只要能对于某一肯定空間区 
域或时間延續的意义加以說明，不論所講的是絕对的看法还是相 
对的看法，簡單位置的槪念都有完全肯定的意义。这一槪念是17 
世紀自然覌念体系的墓础。沒有它，覌念体系就无法表达了。我 
将說明，在我們直接經驗所感知的自然因素中，沒有任何一种东西 
具有簡 m 位置这种性質。这倒不是說，： [7 世紀的科学都錯了。我 
認为通过建設性的柚象过程，便可以获得某些具有簡單位置的物 
質微粒的抽象槪念，以及另一些包括在科学思想体系中的精神的 
抽象槪念。因此，实际上的錯誤便是我所說的“具体性誤置的謬論” 
中的一个例子。 

把注意力局限在肯定的柚象槪念羣上有一个好处是，思想可 
以集中在限界和关系都極明确而又肯定的事物上。因此，如果你有 
一个邏輯的头脑，就可以对于这些抽象实有之間的关系演繹出各 
种結論来。同时，假如抽象实有的基础很好，也就是說，抽繹时沒有 
脫离經驗中一切重要东西的話，那么集中在这些抽象槪念范圍內 
的科学思想，便能得出許多有关我們对自然界的經驗的重要眞 
理。我們都知道，那些思想淸哳而銳敏的思想家，被包圍在抽象槪 
念的硬壳中动彈不得了。他們逕直地抓住你的个性，硬把你塞进 
他們的抽象槪念里。 

m 把注意力眾純集中在一羣槪念上，不論这些槪念基础如何 
好油于这种作 a 的性質所限,总会有 毛病： 那就是你把別的东西 
全抽繹掉了。如果被抽繹掉的东西在你的經驗中是重耍的，你的 
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思想方法便不宜于处理它們了。思想时总是不能 a 有抽象槪念 
的。因此，最重贺的是耍經常以批判的态度撿査你的抽象方式。 
正是在这一点上；哲学对社会的健康發展就極为重要。这就是抽 
象槪念的批剕。文明如果不能超脫流行的抽象槪念，便会在获得 
一 些进步之后变得一无后果。一个活跃的哲学派別对于槪念的进 
展是十分踅要的；就像一个活跃的鉄路工程学派对于燃料 的运轉 
一样重要。 

表現一个时代的主要活动的一套抽靈槪念获得惊人成就时， 
哲学的功镇往往会被完全掩盖下去。这正是 LS 世紀發生的情形。 
当时的哲学家根本不是哲学家。他們是一批头脑淸哳、思想敏銳的 
天才。他們把17世紀的一些科学抽象槪念用来分折广漠无边的宇 
宙。在当时極感兴趣的那一类覌念中，他們所获得的胜利是極其 
輝煌的。凡屬不合他們那套体系的东西都一槪置之不理，加以嘲 
笑 ，或 表示不信任。他們極恨哥特式的建筑，这就表明他們对模糊 
不淸的透視是不表同情的。那时是理性的世紀，是健康、豪迈、純正 
的理性占統治地位的世紀。伹那种理性却是用一只眼晴透視的理 
性，視野缺乏深度。我們对于那一个时代的人是不胜感激的。千 
佘年来，欧洲一直是不能容人和难以容忍的空想家的逐鹿場。18世 
紀的常識以及当时对怵目惊心的社会苦难的理解，再加上人类天 
性明显的要求，都使世界像受到了一次道德的淸洗似的。伏尔泰 
的功劳是不可抹煞的。他痛恨不公正、殘忍、无情的鎭压和騙人 
的把戏。同时他能洞察这些事情。在这些極高尙的美德上，他是 
該世紀光明一面的典型人物。但人类在生活中如果不能光是吃 

飯，就更不能光吃消毒剂。这个时代是有一定限度的。伹当时有許 
多 ffi 耍論点到今天还是被热情地捍衞着。除非我們充分估計了当 
时的成就，否則这种热情是很难令人理解的，在某 几个科学派別 
9尤其如此。以世紀的槪念体系在当时逐漸被証明是完整的研究 
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工具 。 

这种唯物論上的胜利，主要發生在唯理論的动力学、物理学与 
化学中。就动力学与物理学說来，进展的形式是前一世紀主要覌 
念的直接發展。完全新頴的东 西还沒 有产生出来，伹細节方面的 
發展則是鉅大的。特殊情形被揭示出来了。情形似乎是天国通过 

一套預定的計划被打开了。在这一世紀的下半叶，拉茏鍚实际上 
把化学奠定在現代的基础上了。他确定了物質在任何化学变化中 
不生不灭的原則。这是唯物論思想的最后一个胜利，这理論一直 
到現在还沒有最后証明出可以有不同的說法。当时的化学科学只 
是在等待蓍下一世紀的原子理論。 

在这一世紀中，各种自然过程的机械論解釋的覌念終于僵化 
为科学上的武断論。这种覌念由于許多数理物理学家获得了一系 
列令人惊羨的胜利，尤以1787年拉格朗日所發表的分析力学” 
更是迖到了登峰造極的地步，所以便一直是所向无敌的。牛頓的 
“自 然哲学的数学原理”發表于1687年，这两部偉大的書正好相距 
一百年。这一世紀包含着近世数理物理的第一时期。到:1873年， 
克勒克 • 麦克斯韋發表了他的“电与磁”，这就标誌着第二个时期 
的終結这三本書都在思想上打开了一 * 个新局面，使得往后的每 
一方面受到了影响。 

如果看一看人类系統地研究过的領域时，便不可能不深深地 
感到各个領域的人才分佈是不平衡的。几乎每一个題目都有一些 
杰出的人物。要产生一个主題能在思想領域中成为独立的題目是 
需要天才的。伹就許多題目来說，当一个良好的开端和直接的事 
态取得很好的連系时，往后的發展便成了一系列軟弱无力的掙扎。 
整个的題目便因而漸次在思想發展的道路上失去了依据。但數理 
物理却完全不然。我們愈是对它进行研究，便愈是被它所显示的令 
人难以置信的智慧上的成就所震惊 a 18世紀和 I 9 世紀初年偉大 
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的敎理物理学家便能說明这一点。这些人大部分是法国人。如莫 
伯堆、克来罗、迖朗貝、拉格朗日、拉普拉斯、傅立叶、卡諾这一系 
列的名字每一个都令人想起一些世界第一流的成就。后来浪漫主 
义时代的代言人卡萊尔諷剌地称迖个时代为“数学分析胜利的时 
代'幷嘲笑莫伯堆为《带着白色假髮的一本正鏗的伪君子' 这种 
說法只代表狹隘的浪漫主义者的覌点。 

要在一段很短的时間里不用技术名詞就把这一学派进展的細 
节說淸楚是不可 能的。 侣我却要尽可能說明莫伯堆和拉格朗曰两 
人共同达到的成就的要点。現在証明，他們所得到的成果力卩上19 
世紀初叶高斯和黎曼两位偉大的德国人得出的数学方法，便为曰 
后爰因斯坦和赫茲两人推广到数理物理学中来的新槪念作了必要 
的准备。同时他們也为本章前面所提到的麦克斯韋的著作提供了 
某些極宝貴的槪念。 

他們的目标是要發現一些比前一章所說的牛頓 迗动定 律更普 
遍更基本的定律。他們要寻找某些更广泛的槪念，在拉格朗曰方 
面則是要找更普遍的数学表示法。这是一个雄心極大的事业。他們 
是完全成功了。莫伯堆是18世紀前半叶的人，拉格朗日的活动时 
代是在世紀后期。在莫伯堆的著作中，还可以看出前一时期的 
神学色彩。他的出發点是：一个物質微粒在任何一段时間中所經历 
的全部路程，必然完成一种可以无愧于上帝意旨的完美状态。这 
一总原則中値得注意的有两点。首先，它証明了我在第一講中所 
主張的說法，即相信自然秩序存在的信念产生于中世紀敎会在欧 
洲人心中留下的一个印象。这印象認为具有人性和理性的上帝对 
一切作了无微不至的安排。其次』我們現在虽然相信这种思想方 
式对于細致的科学探討幷沒有直接的用处，但莫伯堆在这一特殊 
事例中的成就，說明几乎任何槪念只要把你推出流行的抽象槪念 
范圍，便比沒有这种槪念好。在目前这一例子中，有关的親念对莫 
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们堆所起的作用足引导他探索牛頓的运动定律对运动的整个路程 
究觉能推演出什么样的齊遍性質。不管他的神学槪念怎样,这无 
疑是一个很値得®視的步驟。同时，他的普遍槪念也使他認識到 
被發現的性質一定是一种量方面的总和，只耍稍稍徧离这个路程 
就会增加这个总和。在这一假定之下他便把牛頓第一运动定律普 
遍化了。因为每一个分离的微粒都是以均速取最短的路程 S 动 
的。因此，莫伯堆就推測一个微粒經过一个力場时，一定会体現某 
一量的最小可能量。他發現了这个量，幷称之为有关各时間極限 
之間的积分作用。用現代的术語来說，这就是一个微粒在各前后 
相承的瞬时中的动能与位能的差別經历一連串小段时間后的总 
和。因此，这一作用就 和迗动 所引起的能以及位置所引起的能之 
間的交換有关。莫伯堆發現了最小作用量这一著名定理。但他比 
起拉格朗日来还不能算是第一流人物。他的原則在他自己和他的 
直接繼承者手中幷沒有起过什么主导作用。拉格朗日在一个更寬 
广的基础提出了同一問題，这样便使它的答案和动力学發展的实 
际过程連系起来了。他的 K 虛功原理”应弔到 g 动系統上时，实际 
上就是莫伯堆的原則应用到該系統的每一瞬时路程的情形。伹拉 
格朗日比莫伯堆看得远一些。他理解到他掌握了一种叙述动力学 
眞理的方式，这里面可以完全不渉及确定該系統各部分的位置时 
所用的特殊度量法。因此他接着便推演出許多运动的方程式。不 
論作出任何数量上的度量> 只要能滿足固定位置的要求便都能应 
用这些方程式。这些方程式是十分完美的，其簡潔程度几乎达到了 
出神入化的地步。占代人認为某些神秘符号可以直接說明万物根 
源的神聖智慧，拉格朗日的方程式大可以和这些神秘符号相媲美 3 
發現电磁波的赫茲有一个覌念，認为每一个微粒在約制它的运动 
的条件下，穿过它所能通过的最短路程；他的力学就建筑在这一規 
念上。愚:后爱因斯坦出来，利用高斯和黎曼的几何理論証明这种 
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条件可以解釋为时一空固有的特性。这便是动力学从伽利略到爱 
因斯坦这一段过程的最簡單的說明。 

这时还出現了伽伐尼和伏打，他們在电磁方面都有發現。同 

时生物学也漸次聚积了一些材料，但却在等待主导槪念。心理学 
也开始脫离依賴一般哲学的 傾向. 起初是約翰 • 洛克批判形而上 
学那种不着边际的理論，因而創始了心理学。到最后形成了心理 
学的独立發展。所有关于生命的科学都还在一个初步覌察的阶段， 
分类和直接叙述还占着統治地位。在迖种情况下，这一抽象槪念 
的体系还能应付当时的需要。 

在实际事务方面，这个时期也产生了一些开明的統治者，如哈 
布斯堡家族的皇帝約瑟夫、腓特烈大帝、瓦尔波尔、奄旦大公、乔 

治 • 华盛頓等等。这不能說是一种失敗。尤其是除了这些統治者 
而外，英国又創立了議会內闍制政府，美国創立了联邦总統制政 

府，法国革命則提出了人道主义原則。在技术方面产生了蒸汽 
机，因而迈进了文明的新世紀。38世紀在实际方面无疑是一个成 
功的世紀。如果你問一問正好看到这个世紀幵始的最聪明、最典 
型的前 _■ —約翰 • 洛克，叫他講講他所期望于这个世紀的是什 
么，我想他所提出的希望几乎很难超出实际的成就。 

評述18世紀的科学体系时，我首先要說明一下为什么不談19 
世紀唯心主义的主要理由。我所說的唯心主义指的是哲学上的唯 
心主义。这种学說 認为： 实在的終極意义在于完全屬于認識范圍 
的精神。以往所發展的唯心主义和科学的覌点距离太远。它把科 
学体系生呑活剝地接受下来，認为这是自然界事物的唯一解釋，同 
时又說自然是終極精神中的一个覌念。在絕对唯心論者看来，自 
然界只是許多覌念中的一个覌念，它以某种方式分化了“絕对”覌 
念的統一体。在主張單子精神的多元唯心論看来，这个世界就是 
备种不同的親念的共体。这些覌念将各种單子中的各种精神單位 
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分化开来。伹不論你怎末看法，这些唯心主义学派都显然沒有能 
把自然界的事物有机地和他們的唯心哲学联系起来。从这次系統 
講演将要討論的問題来看，最后的覌点不是实在主义的就是唯心 
主义的。我个人的看法是目前还需要一个暫时的唯实主义时期， 
使科学体系能得到重新袓織，幷建筑在%$的終極槪念上。 

我的步驟大体上說来是，首先分 析一* /时閭与空間的地位，用 
一 句現代話說，便是分析一下时一空的地位。这两者都有两种特 
性。事物被空間分隔幵来，同时也被时間分隔 开来。 然而它們又 
在空間中一起存在，在时間里也是在一起存在，即使它們不發生 
在同一时候也是这样。这两种特性我将称之时一空的“分离性”与 
“包容性”。此外，时一空还有第三种 特性： 空間中任何东西都有 
某神界限。因此，在某种意义上講，它具有本身的 形态， 而不具有 
其他的形态,而且在某种意义上講，它处在某一个地方，而不处在 
另一个地方。时間的情形也是一样，事物在某一段时間中持續而 
不在另一段时間中持續。我把这种性質称为时一空的亨”性。 
显然，样态性本身引起了簡單位置的覌念。但这必須和 *分*离及包 
容两种特性联系起来看。 

为了思路簡明起見，我先說空間，然后再以同样的方式討論 
时間。 

体积是空間最具体的因素，但空間的分离性又把体积分析为 
次体积，幷可以无限制地分 下去。 因此，如果單独地看分离性，我 
我們就会得出結論說：体积仅止是由非体积因素一“点”累积而 
成的。但最后的經驗事实却是單位体积，如一个大厅的容积性空 
間就是这样。但如果說一个大厅只是由点累积成的，这种說法便 
只是一种邏輯性的想像。 

因此，空間的包容性單位是基本的事实，这种單位由內含的无 
数部分中的分离單位加以限制或延伸。当我們看到一个包容性 H 
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位时，仍然認为它是內含部分的集合。但体积的包容性單位幷不 
只是各部分的邏輯性的集合所組成的單位。各部分組成一个有秩 
序的集合。这就是說，每一部分从其他部分看来都自成一体。反 
过来，其他各部分对于該部分来說也各成一体。例如， A 、 B 、 C 如 
果是三个体积，从 A 来看时， B 和 C 都有一个位态。从 B 或 C 来看 
时；本身之外的二体积也都有一个位态。从 A 出發而求得的 B 的 
位态便是 A 的本質 e 空間的体积沒有独立存在的。它們只是整体 
中的实有。如果把它們从环境中抽繹出来就破坏了它們的本質。因 
此，我認为从 A 出發所求得的 B 的位态是 B 进入 A 結构的-态。 
包容性單位 A 包容着从它本身出發所求到的一切其他体积态 
而成为一單位，这一点就是空間的榉态性。一个体积的形式就是 
可以推演出一切位态的公式。因此体积的形式比它的位态更抽 
象。說到这里，我大可以借用萊布尼茲一句話来說:每一个体积都 
在自身中反映出其他空間体积。 

以上关于空間的說法可以同样地适用于时間的延續。沒有延 
續的瞬間是一个想像的邏輯結构。每一段时間的延績本身都反映 
着一切时間的延績。 

以上我在两个方面作了过分的簡化。第一，我必須把时間和 
空間連系起来，从时一空的四維区域来作解釋。伹即使运用这种 
解釋方式,也幷沒有增添什么新的东西，只要在心里把前述解釋中 
的空間体积用四維区域代替就行了。 

其次，我說包容性統一'体 A 区域是由其他区域的样态呈現在 
A 区域中所形成的統一^这种解釋本身包含着一个循环論証。这 
种循环論 SE 之所以产生，是由于时一空实际上不能認为是独立存 
在的实有。它是一种抽象槪念，其解釋必須参照抽繹出它本身的 
那个源头。时一空是事件相互之間的秩序，以及事件本身的某些 
特質的說明 • 如果像这样追溯具体事实，实际上就是囘到18世紀 
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去了，甚至囘到17世紀的弗兰西斯•培根身上去了。我們必須談一 
談这两个时代的發展，幷評述一下当时占統治地位的科学体系。 

任何时代都不可能是淸一色的。不論某一相当長的时期中的 
主要風尙是什么，都会發現該时期可能产生出与时代精神相反的 
人物。这种人甚至可能是偉大人物。18世紀的情形正是这样当 
我描述这一时代的特性时，諸位大槪就会想起約翰 • 韋斯利和卢 
騷等人。但这类人我不打算多談，要詳談的倒是主敎貝克萊的覌 
念。在这一世紀剛一开始时，他就提出了全部正确的批評,至少在 
原則上說来是如此。如果說他的思想沒有發生后果，那是不符合 
事实的。他是一个名人，曾由乔治二世王后任命为主敎，当时大英 
帝国的主敎比今天的主敎地位高多了。在世界各国的王后中，像 
这样聪明叡智、見解深远、能以大公无私的精神提倡学米的人是屈 
指可数的。但对貝克萊說来，比他的主敎地位更重要的是休謨發 
展了他哲学的一 '面， 只是那种發展方式一'定会使这位偉大的主敎 
不能瞑目。后来康德又研究了休謨的 学說。 从这一角度看来，如果 
有人說貝克萊在那一世紀沒有影响，那的确是很荒唐的。但无論 
如何;他对于科学思想的主流还是沒起多大作用。科学思想就像他 
沒有 写下任 何著作似的，照常發展下去•科学界由于获得了極大成 
就) 因而从那时起就一直拒絕批評，幷一直沉醉于自身的特殊抽象 
槪念。事实上这些抽象槪念也行得通,于是就使它更心滿意足了。 

現在我們要討論的問 題是： 在20世紀的今天，科学界的思想 
对于它自身所要分析的具体事物是太狹窄了。这一点在物理学中 
表現得很明显，在生物学中就更加明显。因此，为了要理解現代科 
学思想的困难和它对現代世界的反应，我們就必須拥有一些范圍 
較寬的抽象槪念，和距离我們直凳經驗的全部具体情况更近的具 

体分析。这种分析还必須考虑到物質与精神的抽象槪念，以便解 
釋我們在物理世界中的許多經驗。貝克萊主敎就是在探寻这种較 
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广泛的科学基础上起了重要作用。当牛頓和洛克两个学派完成了 
各自的工作以后，他紧跟着就針对他們的弱点提出了批評。我不 
打算多談他們創始的这一派主覌唯心主义，也不打算談休謨或康 
德哲学所發展成的各种学派。我要說明 的是： 不論你最后接受的 
形而上学是什么，都必須承認貝克萊学說中包含着另一条發展道 
路，这条道路正好指出了我們所寻求的那种分析。貝克萊本人忽 
視了这一点。这一方面是因为許多哲学家都过于偏重唯理主义, 
同时也由于貝克萊急于要找出一种以上帝的心灵为客覌基础的唯 
心主义 9 大家也許还記得，我在前面已經說过，这个問題的关鍵在 
于簡單位置这一槪念上 9 貝克萊实际上評述了迖一槪念。他还提 
出一个問題 ，說: 我們在自然界中認識的所謂事物究竟是什么呢？ 
他那部“人类知識原理”第 23.24 两节中对后一問題提出了答 
复。我們不妨引 IE 几句来 看看： 

23、 伹你說公园里的树和小房間里的書等等，縱使在沒有人 
在旁边感知它們的存在时，要想像起来也是極容易的。我的答复 
是•.你很可以極容易地把它們想像出来，这里面幷沒有什么困难。 
伹我要請問一句，你像这样想的时候是否仅在心灵上构成了某些 
所謂树和書等物体的覌念，幷且把感知这些物体存在的人的覌念 
撇开了呢？…… 

当我們尽力感知外物的存在时，我們自始至終只是在思考我 
們自己的覌念。心灵沒有意識到自身的存在，于是便产生了一种 
幻覚，認为自己可以感知不被它思索或沒有它存在时仍能独立存 

在或自行感知的物体。 . 

24, 只要稍微探究一下我們的思維，就可以显然看出我們到 

底能不能理解有知覚 物体- 亨自5竿亨亨字或孕亨$、¥日? P 亨芋。 
在我看来这些 — 汆 i 妾®就 i 什么忐 k 說 w 条。 
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貝克萊的“阿西弗郞”一書中第四篇对話里有一段很値得注意 
的对話，在我那本“自然知識原理”一書中，我已經相当詳細地征引 
出来了，这就是： 

欧佛 拉諾： 阿西弗郞，請你吿訴我，你能不能看到原来那个城 
懂的窗戶与 城垛？ 

阿西 弗郞: 看不到，离着这样远看来，那城堡只像一个小圓塔。 

欧：伹我亲自到过那里，我知道那不是一个小圓塔，而是一个 

方形的大建筑，上面有城垛也有角楼。你好像都沒看見吧。 

阿： 你說这个打算推論出什么問題来呢？ 

欧： 我認为你用視覚严格而規規矩矩地看到的东西，幷不是 

几英哩以外那个东西 本身。 

阿： 为什么呢？ 

欧： 因一个小圓形东西和一个大方形东西是完全不同的两囘 
事;对嗎？…… 

在同一篇对話中又征引了关于行星与云的类似对話，这一段 
收尾 时說： 

欧： 你在这兒所看到城堡、行星和云都和你假定在很远以外 
的地方存在的实物不一样，这一点难道还不淸楚嗎？ 

在上述引文的第一段中，可以淸楚地看出貝克萊本人持極端 
唯心主义的覌点。他認为精神是唯一絕对的实在，自然的統一体 
就是上帝心灵中覌念的統一体。我个人認为貝克萊对于形而上学 
的解釋所带来的困难極多，幷不少于他自己在科学思想体系的实 
在論的解釋中所挑出的困难。然而我們还可以找到另一条思想道 
路，这思想道路将使我們采取一种过渡性唯实論的态度，幷通过-- 

种方式扩充科学思想体系，使它对科学有所貢献。 

前一講引証过培根的“自然史 ”中的 一段，現在讓我們再囘顧 
一下 S 
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肯定地說，不論任何物体，虽然它可能沒有官覚，但却一定有 
知覚 ••… •不論这物体是改变他物的还是被改变的，在行动之前总 
有一种知覚存在，否則物体彼此之間的关系就会毫无区別了。…… 

在前一講中，我曾把培根所用的“亨竿，，解釋为平考被感知物 
体的基本性質，幷把官覚解釋为認識。《全地說，我 A 蚣于事物还 
沒有透徹的認識时,是可以加以思索的。甚至即使当时沒有認識， 
事后也能在思索的記忆上有所認識。此外，正如培根在他的叙述里 
指出的一样“……否則物体彼此之間的关系就会毫无区別了”。我 
們所思索的显然是一些基本要素，也就是产生差異性的要素，像这 
样的差異性幷不仅是邏輯上的差異。 

”一詞在我們一般用法中便充滿了認識上的体認这种意 
义。巧^、”一詞縱使去掉三个字仍然是充滿認識論上的 

意义。•我•把“年 f ” 这个字用•作•“+1§零¥”的“呼琴、”。当我这样說 
时，甲便每 K 是認識論方面也可以•不•是認識論方面的 
用語/‘在讓我們看看政佛拉諾最后一 句話： 

“你在这兒所看到的城堡、行星和云都和你假定在很远以外的 
地方存在的实物不一样，这一点难道还不淸楚嗎? ”因此，我們便在 
本身所在的地方包容了其他地方的东西。 

• • 妨囘到前述 “' A * 类知識原理”一書的引文上去。貝克萊 

主張构成自然实有的体現状况的东西就是在心灵統一体中被感知 
的存在。 

这一槪念也可以改用另一說法：体現过程就是事物聚集到包 
容的統一体中去的过程，由此体現的是包容而不是事物本身。这 
种包容的統一体是_处和此时的，而集中到包容統一体中去的事 

物，則在本質上跟子» 亨 •以•及夸哗呼-有关。現在我3要用^包 
容的統一过程 w 来_ 代 克萊的兮。 i 了使这种自然事素不断体 
現”的过程能为人了解，还必須作—当詳細的解釋，幷且要把它在 
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具体經驗中的实际意义和它本身对照起来看。这一点必須留待0 
后各講再談。在这兒首先应当注意的是，簡單位置的槪念被去掉 
了。聚集到此时此地所体現的統一体中的东西已經不單純是城^ 
堡、云或行星，而是从包容統一体出發所看到的幷处在該統一体的 
时間空間內的城]1、云和行星。換句話說，这就是从此处的統一体 
的覌点出發所看到的另一处的城馑的透視。因之便是被攝入此处 
的統一体中的城堡等物的形态。大家也許知道，透視在哲学中是很 
常見的。这槪念是萊布尼茲提出他的理論認为單子反映宇宙的透 
視时介紹进来的。我所用的透視这个覌念和他相同，只是把他的 
單子变成了在时間与空間中被統一的事件。在某些方面說来，这 

槪念和斯宾 W 莎的“，夸”倒更接近，送便是我用〃，宇”或“亭宇 
的” 等字的理由。和斯 i 淦莎比起来,他那唯一实体 ▲▲ 我所嶽士 
体現过程在互相联系的复杂样态下个体化的潛存活动。因此，具 
体的事实就成了一个过程。关于这方面的基本分析便是对潛存的 
包容活动和被体現的包容事件的分析。每个事件都是始墓活动个 
体化时所产生的个別事实。伹个体化幷不等于实体的独立。 

我們在感官知覚中所認識到的实有是我們感知作用的末端。 
我把这种实有称之为 K 感亨乎竿”。例如某种深淺的綠色、某种音 
質和音調的声音、某种一定的气味、某种一定性質的触覚等都是感 
官对象。这种实有在某段时間和空間联系的方式是复杂的。我們可 
以說感官对象“亨+”了时一空中。感官对象在認識上的感認便是 
各种感性对象的^^同样态，連同該感官对象一起，在包容統一体 
' A 点）之中被感認的状态。主体点 A 当然是时一空中的区域，也 
就是在某一*段时間延續中的一'定空間体积。但作为一 * 个实有来 
看， 这主体点便是一个体現的經驗的單位。 A 的感官对象的一个 
样态就是从 A 求到的另一区域 B 的位态。这兒所謂的 A 是离开感 
官对象来看的。这感官对象和 A 的关系受着样态的限制。因此， 
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感官对象便以在 B 点的位置这一样态存在于 A 之中。这样說来, 
如果我們所說的感官对象是綠色，它便不止是存在子 A (綠色被感 
認的地方），也不止是存在于 BC 綠色被人認定的所在地），而是以 
在 B 的位置这一样态存在于 A 之中。这一問題幷沒有什么特別神 
秘的地方。只要看一看鏡子里所照出的身后的綠叶子就知道了。对 
于在 A 点上的你說来，有綠色存在，伹这綠色却不單純存在于你所 
在的 A 点。 A 点上的綠色有一种样态，即存在于鏡子里面的綠叶 
影象中，然后再請你轉过身来看看綠叶本身。这时你感認綠色的 
方式和未轉身以前完全一样，所不同的只是綠色具有存在子实际 
树叶中的样态。現在我所講的只是我們感認到的东西。我們知道 
綠色在感官对象的包容統一体中仅是一个要素。每一个感官对 
象，包括綠色在內，都有一种特殊的样态，也就是处在另一地点的 
位置。位置样态的形式种类繁多。例如声音便是容积性的，可以 
充滿一个大厅，顏色的散射有时也是这样。伹顏色的位置样态可 
能是远方体积的界限，如牆壁的顏色就是这样。因此，从墓本上說 
来， 时' 一■空便是威官对象在一'种样态之下进入的場所。这就是时 
間与空間（为了簡單起見可以分开談）被整个提出的理由。因为 
每一体积的空間或每一段时間在本質上都包含着其佘一切体积或 
时間的位态。哲学上关于时間与空間方面的困难就在于把它們当 
作簡單位置存在的場所。簡單地說，感知就是对包容統一体的認 
識。再簡單一点說，感知就是对包容体的認識。实际世界是許多 
包容体組成的多面体。單个的包容体就是一个“包容事态”，而一 
个包容事态則是最具体的自为和自在的有限实有，而不是从它在 
其他同类事态的本質中所反映的位态来看的》包容統一体可以說 
在 A 体积中具有簡單位置。但这話等于沒說。因为时間与空間是 
从各包容統 一 体彼此在对方体內形成后所組成的整体上得出的抽 
象槪念。因此，当我們說一个包容体在 A 体积上有一个簡單位置 
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时，就好像說一个人的險凑合到險上浮泛着的微笑上去一样。根 
据以上所說的犄况看来，我們还不如說感認的动作有一个簡單的 
位置更有意义，因为这样还能理解为它簡單地存在于認識者这种 
包容体上^ 

就以上所說的看来，自然界所牵涉的实有比單純的烕官对象 
要多。虽然在更加全面地看問題时』我們的說法也許还有必要加 
以修改，伹現在我們已經可以答复貝克萊关于賦与自然的实在性 
究竟具有什么性質的間題了。他本人認为这是心灵中覌念的实在 
性。一个完整的形而上学获得了心灵或覌念的某些槪念之后，可 
能最后接受这种看法。在本系統講演中无須討論这一根本性的問 
題。我們可以采用一种暫时的唯实主义，把自然看成是包容統一 
体的綜合。时間与空間則表現着这些包容体之間交互关系的一般 
格式。其中的任何一'个都无法从这一关連組織中除去。但其中每 
一包容体都具有整个綜合体所具有的实在性。反过来說，整体也 
具有每一个包容体那样的实在性，因为每一个包容体都統一了从 
它本身出發賦与整体中其他部分的样态。包容体就是一个統一的 
过程。因而，自然是一个扩張性的發展过程> 它必然从一个包容 
体过渡到另一个包容体。被达成的东西就被放到后面去了，伹却 
仍有本身的位态呈現于未来的包容体中，因而又被保存下来了。 

因此，自然便是一个演化过程的結构。实在就是这个过程， 
如果有人問紅色是不是实在的，这便是荒謬絕偷的話。紅色只是 
体現钍程中的一个組成部分。自然界中的实在就是自然界中的包 
容体，換句話說就是自然界中的事件。 

現在我們已經淸除了时間和空間的簡單位置的汚跡，因之就 
可以部分地拋棄令人生厭的名詞一•包容体。这名詞是用来說明 
事 件本質上的統一体，即說明事件是一个实有而不單是各部分或 
紐成成分的集合。我們必須理解，时一空不过是把集合体組成 
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統一体的系統。伹事件这个字正好意味着这种时一空中的統一 

• 參 

体，因此便可以代替“包容体”来說明被包容的东西。 

一个事件可能具有跟它同时發生的其他事件。这就是說：一 
个事件把跟它同时發生的事的样态作为現时达成态的展示而反 
映在本身之中。事件也有过去。这就是說該事件在自身中把先行 
事件的样态反映出来，幷作为記忆混入自身的內容中去。事件还 
有未来 这就是說，这一事件在自身中反映出未来向現在反射囘来 
的那些位态。換句話說』它反映出由現在决定的那些位态。因此， 
事件便有預示作用，就像下面这两句詩所說的 一样： 

无垠寰宇， 

先知梦魂縈来日。 

这几句結語对于任何形式的实在論說来都是極重要的。因为 
在我們的認識界中，有过去的記忆，有目前的体現，也有对未来事 
物的預示。 

以上所作的簡單分析比科学思想体系的分析还具体。我在这 
里的出發点是 ■ 我們自身关于認識方面的心理領域。 ，这一 出發点 
的意义就是它本身所表明的意义，即我們对自己的軀体事件的自 
有知識。这兒的事件指的是全体的事件，而不是对身体的詳細体 
察。这种自有知識显示出自身以外的实有的样态表象的包容統一 
体。以上各点可以总結一个原則，即这种純粹驅体事件，除开特殊 
复杂和稳定的固有模式以外，和其他事件完全处在同一水平。唯 
物机械論的力量泉源就在于它坚持不許人为地打乱自然秩序来堵 
塞理論上的缺口。这一原則我完全同意。伹如果你像經驗主义者 
那样从自身心理經驗的直接事件出發，你就馬上会被引导到本講 
所提出的自然的机体規上去了。 

18 世紀的科学思想体系沒有提出任何可以耝成人类的直接 
心理經驗的要素; • 这是它的缺点。同时对于整体的有机統一体也 
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沒有提出任何可以發展成电子、質子、分子、生物体等有机統一体 
的初步槪念。根据那时的思想体系，各部分質料相互間何以会具 
有各种自然的关系，在事物的本質中也找不出任何理由。我們不 
妨承認自己不能找到必然的自然規律，伹我們却有希望看到人們 
必須承認自然秩序的存在。自然秩序的覌念作为机体發展的場所 

和自然覌念紧紧地結合起来了。 


註： 笛卡兒在，对‘形而上學的沉思’諸馼論的答复”中所提出的儿句話对于本章 
后一段說来是很有意义的。 他說： “太陽的覌念就是它本身在心炅之中的存在。茲誠 
然不是它在天空中那种形式上的存在 >而是一神客覌的存在，也就是通常一般物体在 
心灵中的存在游式。这神存在形式确乎沒有物体在灵以外存在的形式那样完整。但 
我已經說过，它决不会因此而成为巧芾在。” ( “駁論 I 的 答复” ，海登与罗斯合譯，第2 
卷，第10頁)。我个人很同意笛卡兒这神覌念，但却認为它很龙同 笛卡兒 哲学的其余部 
分調和 6 ——作者 • 
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我在上 一 講中說明了: [8 世紀从前人繼承过来的狹窄伹又有 
效的科学槪念体系对这一世紀具有一些什么样的影响。产生这 一 
体系的思想家和奧古斯丁的神学是完全气味相投的。新敎的加尔 

文主义和天主敎方面的讓赛尼異端都®明人在无可抗拒的聖寵面 
前是无能为力的。現代的科学則証明人在不可抗拒的自然机构旁 

边也是无能为力的。这种神性的杌械論和物質的机械論便是那时 
范圍狹窄、邏輯淸哳的形而上学的两个怪異 产物。 17世紀也是具有 
天才的，他們将世界上的蕪杂思想界淸除了一番。18世紀接着又 
以无情的手段繼續进行那种淸除工作。科学体系存在的时間比神 
学体系長。人类不久就对不可抗拒的聖寵失去了兴趣，但却很快 
地对科学所产生的能解决实际問題的工程学有了認識。貝克萊主 
敎对这一系統的基础提出哲学上的批判也是18世紀前二、三十年 
的事，伹他沒有能擾动思想的主流。在上一講中我推演出一套与 
他平行的理論，这一理論势必引导出一套不把自然建筑在物質的 
規念上而把它達筑在机体的覌念上的思想体系。在本講中我将首 
先談一談文化界人士对这种机械論与机体論的对立有什么具体看 
法， 人性的具体外貌唯有在文学中才能体現出来。如果要理解一 
个世紀的內在思想，就必須談談文学，尤其是詩歌和戏剧等較具体 
的文学 形式。 

我們不久就可以看到西方人表現了許許多多一般認为只有中 
国人才具有的特性。有人对于中国人有时相信孔敎，有时又相信 
佛敎这种情况表示惊訝。中国人的情况到底是不是这样，我不大 
清楚；运两种学术覌虑是否水火不相容我也不知道。伹西方倒眞 
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有类似的事情存 在；! 而且有关的两种規点是不相容的，这是千眞万 
确的事实。人們一方面相信以机械論为基础的科学唯实論，另一 
方面又坚信人类与高等动物是由自律性的机体构成的。現代思想 
的墓础上旣存在着这种極端的矛盾，这就說明了我們的文明为什 
么会不徹底和搖摆不定。如果說这矛盾分裂了思想，也許有些过 
欠。 伹由于有这潛存的矛盾存在，倒的确使思想衰退了。总而言 
之，中世紀的人曾追求过的一种高超境界，我們現在几乎已經完全 
把它遺忘了。他們抱有一个理想，要达到理解上的和諧；而我們却 
滿足千各种由于武断的出發点而造成的表面上的秩序。例如欧洲 
各民族的个人主义的力量所創造的事业，都事先假定自然界的活 
动导向一羣目的因。但他們在發展中所 g 用的科学則根据一种主 
張自然因果律至上的哲学，这种哲学把自然原因和終極目的分割 
开了。討論这里面所牵渉的矛盾是不受人欢迎的。伹不論你想怎 
么含糊过去，遂个事实总是存在。当然，18世紀时佩利也曾有这 
样一句 名言： 杌械論必須事先假定創造自然的上帝存在。伹在佩 
利还沒用最后的形式提出这一說法以前;休謨就提出辯駁道 ：你所 
能找到的上帝仅是創造出这一机械論的上帝。換句話說，杌械論 
最多只能假定事先有一个机械匠存在。这个杌械匠还不是一般的 
机械匠，而是这个杌械論的机械匠。要超脫这机械論的范圍便只 
有在發現它不成其为机械論时才能办到， 

当我們抛开神学中的护敎学而談一般文学时，就会象預期的 
情形一样，發現科学覌点在这兒一般都被忽視了。光就文学材料 
来說，科学本来是沒有机会被提到的。直到最近时期以前,作家們 
都沉浸在古典与文艺复兴时代的文学中。其中大部分人对科学与 
哲学都不感兴趣，他們的思想訓練使他們不能理解这一套。 

这种一般的說法也有例外。甚至單就英国文学而言，哲学与 
科学跟許多偉大人物都是有关的，科学的_接影响尤其可 
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前面說現代思想中存在着一个令人迷惑的矛盾，如果把英国 
文学中在一般風格上带有說敎性質的庄严偉大的詩拿来看一看， 
就可以得到一个旁証。这方面的詩有密尔頓的“失乐园”、波普的 
'人論”、华茲华斯的《漫遊集”、坦尼逊的“追亿集”。密尔頓的著作 
虽然是在“复辟”以后苫成的，伹却是表达着他那一时代早期完圣 
沒有受科学唯物論影响的神学气氛。波普的詩則代表着中間这60 

年科学唯物論对一般思想的影响。这一时期包括科学运动获得牢 
固的胜利的前一阶段。华滋华斯徹头徹尾表現着一股对18世纪 

思潮的有意識的反抗。这种思潮不外乎根据全部表面价値接受科 
学思想。华滋华斯从沒有考虑过任何思想上的对立。他的唯一动 
力只是一种道德上的反感。他認为有某些东西被遺漏了，而被遺 
漏的每一件东西又都是最重要的。坦尼逊則是19世紀后期曰益 
衰微的浪漫主义跟科学妥协的代言人。到这个时候，現代思潮中 
的两个因素由于对自然过程和人生的解釋矛盾，因而使彼此之間 
的基本分歧显露出来了。坦尼逊在这部詩里成了上述迷乱状况的 
典型代表。这里面包含着两种对立的世界覌，它們都訴諸似乎无 
可逃避的終極直覚，所以便都被他承認。坦尼逊深入这个难題的 
中心使他威到困惑的就是关千机械論的 問題： 

伊人輕語云，諸星肓目行。 

这两句詩把全篇所包含的哲学問題赤裸裸地說出来了。每一个分 

子都肓目地迗行，而人体又是許多分子的組合。因此人体的行动 

也是肓目的，就是說軀体的行动根本沒有个人責任問題存在了。 
只要你承認分子完全不受人体这种完整机体的决定，而肯定地耍 

独立成为自身的状态，同时又承認窗目 S 行受着一般力学規律的 

規定，那么这个結論便是无可避免的。伹心理經驗是从身体活动 

中产生出来的，身体的內在行为当然也包括在內。因此,心灵的唯 

一作用就是把某些經驗肯定下来，同时又把它所能得到的某些跟 
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身体的內在与外在活动无关的經驗加上去。 


因此，可以提出两个关于心灵的理論。一个理論是否認它能 
为本身提供軀体所不能提供的經驗，另一个理論是承認这一点。 

如果你不承認心理附加的經驗，那么道德責任就完全不存在 
了。如杲承認这种經驗，那么人对子自己身体的行为虽然不承担 
某种責任，伹对自己的心理状态却可能要負責任。坦尼逊的詩中 
逃避这一明显問題的方式就說明了現代世界思潮的消沉。这里面 
有某种东西被留作了弦外之音，变成了家事中的私房話。宗敎和 
科学中的問題他几乎都談到了，唯有这一問題却只小心翼翼地一 
提就閃躱过去。 

当他这篇詩海成时，这一問題正被人們热鬧地爭論蓍 a 当时 
約翰 • 司徒亞特 • 穆勒正在提倡他的命定論.这一理論認为意志 
是受动机决定的，而动机則可以用先行条件来說明，其中包括身心 
两方面的状态。 

这一理論显然沒有逃脫極端机械論所提出的难題。如果意志 
能影响身体状况，那么身体中的分子就不是肓目 S 行的。如果意 
志不能影响身体的状态,心灵就会存在于不如意的情况中。 

穆勒的理論被普遍接受，科学家尤其欢迎。它似乎能使你一 
方面接受極端的唯物机械論理論，同时又能超脫它那种难以令人 
置信的結論.其实它幷不能办剽这一点。身体中的分子要不是冒 
目迗行 ，便只能是不盲目运行。如果是肓 目迗行 ，那么討論身体行 


动时就与心理状态无关了。 

我只把这些說法很簡略地提一下，因为实际上这問題很簡單。 
冗長的討論只会产生混乱。这兒幷不發生分子在形而上学中的地 
位問題。如果說分子只是一些公式，这話对这說法講来完全沒有 
意义。因为人們知道公式总是有意义的。如果沒有意义的話，整 
个的机械論也就沒有意义了>这問題跟着便沒法再談下去了。伹 
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如果公式有意义，这一說法便只能剛好在自己所提出的意义上說 
得通。以往除开千脆不理会它以外，傳統的方式是求助于現在所 
謂的"活力論”的某种形式来逃避这一困难。所謂活力論实际上只 
是一种調和的說法。它主張在无生物界完全应用机械論，而在生 
物体中則認为机械論耍有若千改变。我認为这理論是一种不成功 
的調和。有生界和无生界之間的差別非常模糊，而且还有許多問 
題，像这样一个武断的假設是很难說得通的。这說法里在某些地 
方总牵涉到本質上的二元論。 

我主張的理論是这样：整个唯物論的槪念都只能应用于由邏 
輯辨認所产生的極抽象的实有。持績的具体实有就是机体。所以 
整体的結构对于从屬机体的性質都有影响。在动物方面說来，心理 
状态进入了整个杌体的构成中，因此对于一連串的从屬机体,一直 
到最小的机体——电子为止都有影响。因此，生物体內的电子由 
于身体結构的緣故，和体外的电子是不同的。电子在体內和体外都 
是肓 目迗行 ，伹在体內时則遵照其在体內的性質迗行。換句話說, 
便是遵照身体的一般結构 S 行,而这一結构便包括心理状态在內。 
性状变更的原理在自然界中是極普遍的，决不是生物体独有的特 
征。在往后各講中我将說明要接受这一原理就必須放棄科学唯物 
論,而換上一种机体論的理論。 

穆勒的命定論不屬于本系統講演的范圍，我不打算多講。前 
面的討論为的是說明，如果不为机械唯物論或活力論調和說所引 
起的困难所阻撓，則命定論或自由意志論总有一个有理由。本系 
統講演所提出的理論可以称之为吟乎學。在这一理論中，分 
子将遵照一般規律肓目运行， 伹丄士 4#各子所屬总体的一般机 
体結构不同，而使其內在性質也各不相同《 

具体生活事物中事先假定的道德直覚方面的唯物机械論和科 
学方面的唯物机槭論之間存在蓍一段距离。这距寓的意义要經过 




78 


第五章浪漫主义的反作用浪潮 


几世紀以后才能漸次看出来。前述各詩所屬的时代的不同風格凑 
巧都在各詩的开始几段中反映出来了。密尔頓在他的序言末尾提 
出了一个 祈禱： 

立言髙格調,願能明天意。 

上帝御塵凡,其道于此宣。 

根据現代許#研究密尔頓的作家的意見来看，我們也許会認为密 
尔頓的“失乐园”与“得乐园”是作为一些无韻詩的練習来写的。伹 
这决不是密尔頓本人对于自己作品的看法。“上帝御塵凡,其道千 
此宣”倒眞是他的主要目标。在“武士参孙”一書中他又提出了同 
样的 覌念： 

天道何其平， 

御人何其公。 

在这里面我們可以看到信心多么强。汹湧彰湃的科学浪潮即将来 
到，伹它完全沒有受到影响。“失 乐园” 的实际出版日期完全处在它 
的本質所屬的时代以外。这是一个信心从未受惊扰的世紀即将逝 
去的迴光返照。 

如果把“人論”和“失乐园”两部詩集作一比較，就可以看出英 
国文学的格調在波普与密尔頓之間这五、六十年中起了多大的变 
化。密尔頓的詩是向上帝写的，而波普的詩則是向波令布魯克公 
爵写的。他曾 写道： 

大梦其速醒！遺彼卑微事。 

睥睨帝王心，浮生糊口終其世 * 

縦覌世間情， 

何紛紜!仅有制。 

波普最后两句詩“何紛紜!仅有制。”表示他有一种豪迈的信心。我 

們不妨把密尔頓的詩拿来对照一下： 

天道何其平， 
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御人何其公。 

但眞正値得注意的地方倒是波普和密尔頓都沒有被如今困扰着現 
代世界的大迷团所煩恼。密尔頓所追随的方向是描述上帝御人之 
道。隔了两个世代以后，我們看到波普又以同样的信心認为昌明 
的近代科学 方法， 足以为極紛耘的事物提供一个足敷应用的兰圖。 

在这一題 目上，下一 部詩便是华滋华斯的“漫游集”。从这詩 
集的散文序言看来，原来他計划要写的是一部較大的“关于人、自 
然与社会的哲学詩集”，伹这不过是其中的一部分而已。 

他在开头一行就以極富特色的方式 写道： 

夏曰何炎炎,赤阳已中天。 

从这里看来,浪漫主义的反作用旣不从上帝出發,也不从波令布魯 
克公爵出發，而是从自然出發。在这里我們看到，人們对: L8 世紀 
的整个風格發生了一种有意識的反作用。18世紀以抽象的科学 
分析来接近自然，而华滋华斯則以本身一切具体經驗和抽象的科 
学槪念对立起来。 

从“漫遊集”到坦尼逊的“追忆集”这一段时期，世間有了整整 
一世代的宗敎复兴和科学进步。早期的詩人解决迷团的方法是置 
之不理 ，伹这 不是坦尼逊所頤走的道路。 因此 他的詩开头就 写道: 

蕩蕩上帝子,垂爱綿 万世。 

.我躬无由亲，誠信通神祉 • 

塵凡不見处,信德奉天旨， 

这詩中迷惑的神情一眼就看出来了。世紀本是一个迷惑的世紀, 
前两个世紀都不是这样。以往也曾有敌对的陣营，在他們的所謂 
根本問題上爭执不休。佴除开少数傍植不定的人以外，各个陣营 
都是 一心一 德的。坦尼逊的詩意义就在于說明了那个迷惑不定的 
时代的性質。但較早时期的大思想家就是思路明确的思想家。如 

笛卡兒、斯宾諾莎、洛克、萊布尼茲等都是这样的人，他們自己的章 
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思和叙述都很淸楚，而且也照直說出来了，19世紀的神学家和筘 
学家中的大思想家有很多是非常糊塗的。他們同时承認两种互不 
相容的学說，而协調的企圖又只能引起无可避免的混乱。 

詩人馬修*阿諾德表現当时典型的个人迷惑情况甚至比坦尼 
逊还要突出。他的詩集“道維尔海岸”結尾时 写道： 

战地已昏瞑，惊奔搏斗情， 

心怀縈恐惧，三軍夜战声！ 

我們不妨把这詩和 前述“ 追忆集”比較一下：就知道其間的差別了。 
樞机主敎紐曼在他的“辯护录”中說，偉大的英国敎士普西有一个 
特点是 a 从未受过心灵迷惑的纏繞' 普西在这一点上令人追忆起 
密尔頓、波普、华滋华斯諸先哲来，幷且和坦尼逊、克拉夫、馬修 • 
阿諾德以及紐曼本人形成了对照。 

誠如我們所預料的，英国文学中出現了法国革命前后浪漫主 
义反作用浪潮諸領导人物对科学思想的最有趣的批判。在英国文 
学中最深刻的思想家是科勒里季、华滋华斯和雪萊。济慈的文学 
作品是沒有受科学影响的一个例子。科勒里季想在表面上槁出一 
套哲学公式，但这暫且不談。那套哲学公式在当时很有影响，但 
本講演所要談的只是以后能長期流傳的思想。縱使加了这个限 
制，也还是只能掛一漏万的談談而已。对我們說来,科勒里季的意 
义只在于他对华滋华斯的影响。在这种标准下，能保留下来的只 
是华滋华斯和雪萊。 

华滋华斯專心致志于自然界，有人說斯宾諾莎醉心于上帝，我 
們同样也可以說华滋华斯醉心于自然。伹他是一个好学深思的人， 
对哲学很感兴趣,头脑淸哳到近乎枯燥无味的稈度。此外，他还是 
一个天才。他不爱科学，以致吃了亏。我們沒有忘記他对穷人的 
諷刺，他曾粗魯地罵他們不該在他母亲坟上鬼鬼祟祟地張望，幷在 
那兒采野菜 # 表現这种厭恶情緖的詩是不一而甩的*他 这种典 
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思想可以用他自己一句話来 槪括: —— " 我們謀杀是为了解剖”。 

这一引句所在的那段文字中，他流露了自己評述科学的思想 
基础。他反对科学不該完全沉浸于柚象覌念之中。他始終坚持 
說，自然界的重要事实逃脫了科学方法的掌握。因此，要紧的是要 
問淸楚：华滋华斯到底發現自然界中有什么东西还沒有在科学中 
体現出来呢？我是为着科学本身的利益而提出这个問題的。因为 
本系統講演有一个主要的論点，就是反对某些人認为科学的抽象 
槪念旣不可改变又无可更換的說法。但华溢华斯决不是把无机物 
交給科学去公道处理，而認为生物机体中存在着科学不能分析的 
东西。他当然認識到了生物在某种意义上是不同于无生物的，这 
是誰也不怀疑的。伹这幷不是他的主耍論点。他始終不能忘怀的 
倒是縈繞心头的山景。他的理論認为自然是一个整体。換旬話說, 
他認为不論我們把任何分离的要素作为單个自为的个体来确定， 
周圍事物都会神秘地出現在其中。他經常把捉住特殊事例的情調 
中所牵涉的自然整体。这就是他为什么会和水仙花一同欢笑，幷 
在櫻草花中找到了“涕涙不足以尽其情的深思”。 

华滋华斯远优于其佘作品的最佳詩作是"序曲”第一卷。其中 
充滿了为自然形象所縈繞的情調。有好几段極其雄壮的詩句表达 
了这一槪念 & 只是原文太長了，沒法引出来。当然，华滋华斯是 一 
个写詩的人，他幷不关心祜燥无味的哲学叙述。伹他对自然的感 
情体現得最淸楚。他認为自然是由許多錯綜复杂的包容統一体靼 
成的，每个統一体都充滿其他統一体的样态表象： 

充乎天，沛乎地， 

自然之形影，山戀之幻景，幽境之精灵！ 

h 

壮哉造化功，俗念何由生？ 

兒时栖游处,此影未尝去。 

樹巖林泉岡〗洞穴释_处， 
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惊恐慾念情,均为此影鑄。 

縱情与狂欢,期望与疑惧， 

大地有此影，狂瀾永不住。 

我引华滋华斯这首詩为的是要說明現代科学賦与我們思想的 
自然观念是如何地令人惶惑而迷惘。华滋华斯天資超絕，表达出 
了我們感認中的具体事实，这些事实都被科学分析歪曲了。科学 
的标准槪念会不会只在一定的限度內才具有眞实性，而这限度对 
于科学本身来講也都嫌太狹窄了呢？ 

雪萊对科学的态度和华滋华斯剛剛相反。他喜爱科学，幷在 
詩中一再地流露出科学所提示的思想。科学思想就是他«：乐、和 
平与光明的象征。化学实驗室之于雪萊正好像山巒之千靑年的华 
滋华斯一样。不幸的是人們对雪萊的評述在这方面太不近于雪萊 
的本性了。他們認为这是雪萊个性中一种无足輕重的怪僻。其实 
这正是他思想的主要特点之一，而且始終貫穿在他的詩里。假如 
雪萊晚生一百年，到20世紀再降胳到世界上来，他肯定会成为化 
学家中的牛頓。 

如果要对雪萊在这方面的遺跡加以估价，就必須体会他是如 
何地專注于科学的槪念。能說明这一問題的抒情詩眞是不胜枚 
举。我只要举出抒情詩剧“解放了的普罗米修斯”的第四幕就够 
了。在这詩剧中，地球与月亮用很严格的科学語言在作对話。他 
的想像被物理实驗引导蓍。例如地球有这样一句惊 嘆語： 

气化凌霄不可羈！ 

这就是科学書籍中“气体膨漲力”的詩化<»我們不妨再看看“地球” 
这一段詩： 

夜塔® 天立,吾身运轉低。 

酣眠銷魂■語喜，好梦少年輕嘆息。 

丽質蔭身处^光热永相随 9 
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这一段只有心目中首先具有一幅确定的几何圖象的人才写得 
出来。而这正是我經常在数学班上証明的圖象。作为証明的跡象 
来說，最値得注意的是最后一行。这里面用一种詩意的想像烘托 
出光明环繞着夜之塔的境界。沒有上述圖象在心的人是想不出这 
个槪念的。这首詩以及其他詩篇都充滿着这种情調。 

这位詩人是如此地同情科学幷沉醉于科学的槪念，因之对于 
科学中的次級的原理便只能嗤之以鼻，而这种原理对科学的槪念 
說来却是非常重要的。雪萊眼中所看到 W 自然还保持蓍它的美和 
声色。他所看到的自然本質上是一种机体构成的自然界，幷以知 
覚經驗的全部內容为張本而迗行。我們完全習慣于对正統科学理 
論采取不聞不問的态度，所以这里面蕴含的对正統科学理論的批 
判便很难看淸楚。如果說有人曾严肃地对待这一問題，那便是雪 
萊本人。 

此外，关于自然表象的混合問題，雪萊和华滋华斯的态度是完 
全相同的。他有一首題名为“白山”的詩，开头写道： 

急浪拍心灵， 

万物長流逝。 

波濤明灭微芒中， 

晦暗过处異彩生。 

奧义从此出， 

思維如泉蜿林中。 

古木嘯風急， 

冲波絕壁惊。 

瀑布倒掛三千丈， 

咽幽流泉声不聞。 

雪萊这几行詩很淸楚地涉及了某种形式的唯心主义，可能是 
康德派的，可能是柏克萊派的，也可能是粕拉圖派的。但不論你怎 


84 


第五章浪漫主 X 的反作用浪潮 


样解釋，他在这兒总是强有力地証明了一个无所不包的包容統一 
体,它构成了自然本身。 

拍克萊、华滋华斯、雪萊对于科学中的抽象唯物論都十分坚决 
地从直覚上表示拒絕。 

华滋华斯和雪萊对自然的处理法存在着一个極饒趣味的区 
別。这一区別就正好提出了我們所要考虑的問題。雪萊認为自然 
似乎是被仙人点化了似的，在变化、分解、变形。他描写落叶在秋 

風前飞舞时說它有如 

幽灵趋避法师咒。 

他的 a 云”那首詩，灵感就是由水的物态变化而引起的。詩的主題 
• 是无尽无休、永恆不息、不可捉摸的事物变化： 

我变而不灭。 

这是自然的一个方面——不可捉摸的变化，这种变化不伹表 
現为空間的 S 动，而且表現为內部性質的变化。这就是为什么雪 
萊要把他的重点放在不灭之物的变化上。 

华滋华斯出生在荒瘠不毛的山巒之中，这些地方很少有季节 
的变化。纏繞在他心头的是自然无边无际的永恆性。对他說来， 
变化是持績不变的背景上偶尔發出的意外而已： 

'每洋寂无声， 

远处忽聞希伯来人語。 

任何分析自然的理論体系都必須面对这两个 事实： 罕 ip 与号 
此外还有第三个相伴随的事实，我称之为永極。山盔¥績的\ 
^年湮代久以后就将浸融消失。如果有复生的山再起来，那也是 
一个新的山。伹顏色則是永恆的。它像幽灵纏繞着时間，倏然而 
来倏然而去。不論到哪里,它永远是同一顏色。它旣不能生存,也不 
能后死于任何东西，只是在有需要的时候就出現。伹山跟时間与 
空間的关系則和顔色不同。在前一講中我主要談的是我所說的事 
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物与时一空的永®关系。这种討論在我們进 一 步談到持續的事物 
以前，是一'个必要的步驟。 

我們必須囘想一下这种討論步驟的基础。我主張哲学是对柚 
象槪念的批判。它的作用是双 重的： 第一是从抽象的覌点使抽象 
槪念获得正确的相对地位,从而取得諧和。其次是用宇宙中比它們 
本身更具体的直覚来作直接的比較以完成它們，因而促进更完整 
的思想体系的形成。偉大詩人的証言正好是在这种直接比較上才 
具有極大的重要性。这些詩句能流傳千古就証明它們表現了一种 
深刻的人类直覚，洞察到具体事物的普遍4質中去了。哲学不像某 
些科学一样，具有自身的一套狹小的抽象槪念体系，幷自行改进， 
力求完整。哲学是考虑各种科学的学問，特別是要使各种科学变 
得諧和与完善。在这一問題上，它不伹迗用了各种科学的証据，而 
且 S 用了本身求証于具体經驗的方式。它把具体事物提到科学面 
前来了。 

19世紀的文学，尤其是英国的詩歌，証明了人类的审美直覚 
和科学的机械論之間的冲突。雪萊生动地描述了盘桓在内在机体 
变化之上的永恆感官对象是如何地幻变莫測。詩人华滋华斯則把 
自然当成持績不变的場所，幷認为其中包含蓍奥妙莫測的灵机。 
这里面还存在着他的永恆 客覌： 

陆地与海洋,未曾見此光。 

雪萊与华滋华斯都十分强調地証明，自然不可与审美价値分离。 

从某种意义上講来，这种价値是整体对各部分的卵翼撫育累集起 
来的。因此,我們从詩人那里便得出一种 說法： 一种自然哲学必須 
研討五种 槪念: 变化、价値、永恆客体、持績、机体和混合。 

我們可以看出，19世紀初期文学上的浪漫主义思潮，正像一 
百年前貝克萊在哲学上的唯心主义 S 动一样，都不願局限于正統 
科学理論的唯物槪念之中。在这一系統講演中，当我們談到20世 
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紀时,我們将看到，科学本身在內部發展的驅使下，也有一个改耝 
槪念的运动。 

假如我們沒有确定这种槪念的改組是在客覌主义的基础上进 
行的，还是在主覌主义的基础上进行的，我們就沒法进行討論 。所 
謂主覌主义的基础，指的是一种信念，它認为:我們直接經驗的本 
質是具有这种經驗的主体在知覚上的特征所产生的結果。換句話 
說,这种理論認为，被感知的印象不是一般独立于認識行为以外的 
一批事物的局部覌』而是認識行为所显示的个体特征。因此，認識 
行为的多样性所共有的东西就是与之相連的判断。同时，虽然有 
一个共同的思想世界和我們的感性知覚相联系，伹却沒有一个共 
同的世界作为思想的对象。我們所思索的是一个共同的知覚世 
界，它可以毫无区別地应用到只屬于个人的个体經驗上。这种覌 
念世界最后将在应用数学的方程式中获得完整的表現。这是極端 
的主覌主义論点。自然也有一种中間派相信知覚經驗确实可以把 
一个共同的客規世界吿訴我們；伹被感知的东西只是現有世界的 
产物，其+考幷不是共同世界的要素。 

还有二士客覌主义的論点。这种理論認为我們感官所感知的 
实际要素本身就是共同世界的要素。現存世界是事物构成的一个 
复合体,其 V 包括我們的認識,伹又超于我們的認識之上。根据这 
种看法，被經驗的东西应与有关它們的知識分別开来。由于知識 

依賴着事物，所以事^为舖平了道路，而 f 旱罕、亨平哼 
存在舖平了道路。金的經驗的实际事物，4入一个4越车 

認識之上伹又包括着認識的共同世界之中。中間派主覌主义者認 
为被經驗的事物只是由于它們依賴于認識行为所在的主体，才鬨 
接地进入共同世界，客覌主义者則認为被經驗的事物和認識的主 
体在平等地位上进入共同世界。在这几次講演中我将根据我个入 
的看法討論适应于科学与人类具体經驗的需要的客覌主义哲学的 
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中心內容。我們先不詳細地批判各种形式的主覌主义所引起的困 
难:大 致說来，我認为这种說法不可靠的理由有三个。第一个困难 
是由千直接探詢知覚經驗而引起的。从这个探_中可以看出，我 
們是处在色、声以及其他感官对象所組成的世界之內，这些感宫对 
象在时間与空間中与持續的客体如石头、树、人体等相联系。我們 
本身看来也和其他被我們感知的事一样，是这个世界中的要素， 
伹主覌主义者，甚至連溫和的中間派主覌主义者也認为上面所說 
的这种世界以一种直接超越于朴素經驗之上的方式依賴于我 
們，伹我認为最后还是应当訴諸朴素的經驗。这就說明我为什么 
要这样强調詩歌的証据。我的看法是，在感性經驗中，我認識的东 
西离开幷超越了我們自身的人格。，伹主覌主义者則認为在这种經 
驗中，我們只知道自己的人格上發生的事情。中間派主覌主义者 
則把我們的人格置于我們所認識的世界和他所承認的共同世界之 
間。在这种人看来，我們所認識的世界是处在我們人格后面的共 
同世界，由于对人格施加压力所产生的一种內在紧張状态。 

我不相信主漉主义的第二个理由是根据某些特殊的經驗內 
容。历史知識吿訴我們，地球上曾經有許多世紀，据我們所知根本 
沒有生物存在。同时也吿訴我們，有許多恒星系統的詳細历史一 
直还在我們的知識領域之外。[說地球与月亮吧。試想地球內部和 
月球的另一边到底在做些什么事情呢？！我們的知覚讓我們作出这 
样的推論:在星球上、在地球的內部、在月亮的另一边，都有事情在 
發生着。同时也吿訴我們在远古的世紀中也有事情在發生。但这 
許多看来肯定已經發生过的事情有些是不知道詳情，有些是根据 
推論的証据复构出来的。在个人經驗的这种內容前面，我們很难 
相信被經驗的世界是我們自己人格的一种屬性 a 我的第三条理由 
是根据行为的本能。如果感性知覚可以对处在个体以外的事物提 
供知識，那么行为似乎就被导入了一种自我超越的本能。行为超 
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出了自我而进入已知的超越世界。唯有在这里，終極目的才有其 

重耍性。因为这不是中間派主覌主义者所主張的那种由后面推动 

幷进入隔膜而不可認識的世界中的行为。这是对已知世界的旣定 

目的的行为，但却又是超越自我和处于已知世界以內的行为。因 

此，已知世界超越了認識它的主体。 

有些人企圖对物理学上最近出現的相对論作出一个哲学解 

釋，主覌主义的說法在这些人中十分流行。感性世界依存于个 
別感知者的說法，似乎更容易說明其中所包含的意义。除了那些 
認为自己單独在虛无之中能构成整个宇宙的人以外，所有的人都 
需要囘溯到某种客覌主义的論点 上去。 我很难理解，如果沒有感性 
的共同世界，思維的共同世界何以能成立。这一点我不打算細談， 
伹沒有思想的超越或感性世界的超越，我就很难看出主覌主义者 
怎么能避免其限千自身的状态。中間派主覌主义者似乎也不能从 
他那背景中的不可知世界得到任何帮助。 

实在論与唯心論之間的区別和客覌論与主規論之間的区別不 
同。实在論和唯心論者都可能从客覌的观点出發。他們都承認从 
感性知覚中所認識的世界是超越于个別感受者之上的世界。伹当 
客覌唯心主义者分析現存世界所牵涉的实在性时，就發現認識的 
精神作用在某种方式下完全包含在每一个細节中了。伹实在主义 
者則不承認这一点。所以这两种客親主义，不到蕞后的形而上学 
• 問題时是不会分家的。两者之間有許多共同之处。这就是我为什 

么在上一講中說我采取了一种临时的实在主义的綠故。 

过去有人認为客覌主义的理論必須接受古典的科学唯物論以 

及其簡單空間位置的說法，因此客覌主义便受到歪曲。根据这种 

說法，我們必須認为有第一物性和第二物性的区別。因此,处理感 

官对象这神第二物性便須从主覌主义的原則出發。这是一种动搖 

不定 的論点, 很容易被主覌主义批判謫所俘據， 
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如果我們把第二物性包括在共同世界中』那么我們的基本槪 
念就必須有一个徹底的重新組合 。 我們的經驗中有一个明显的事 
实，就是我們对外在世界的理解絕对必須依靠人体內部的事素。 

在人体上施以适当的技巧后，便几乎可以使他感到或不感到任何 
东西。有些人提出意見說，人身、大脑和神經在这完全虛幻的世界 
当中似乎是唯一实在的东西。換句話說，他們用客覌主义的原則 
来对待人体』而以主覌主义的原則来对待世界的其佘部分。这是 
說不通的。尤其我們应当記住現在作为証据的是經驗者对他人身 
軀的 知凳。 

但我們必須承認，人身这种机体的状况,調节着我們对世界的 
認識。因此,知覚統一体必然是身体經驗的統一体。当我們認識 
到身体經驗时，就必然認識到整个肘一空世界反映在人体生活中 
的各方面0这就是我在上次講演中所提出的問題的解答。 我不打 
算再重复了，只是提醒讀者 一下： 在我的理論中，必須完全放棄 
“事物在时一空中的基本形式是簡單位置”这一槪念。在某种意义 
上講来，每一件事物在全部时間內都存在于所有的地方。因为每 
一个位置在所有其他位置中都有自己的位态。因此，每一个时一 
空的基点都反映了整个世界。 

一般对于时間与空間的覌念都事先假設有一定的簡單位置， 
如果逋过这种覌点来理解我的理論，这說法便說不通。伹如果从 

朴素的經驗出發，这便是一神明显事实的轉述。你本身在某一个 
地方感知事物,你的感覚便發生在你所在的地方，幷且完全从屬于 
你身体机能的發生方式。你的身体虽像这样在某一个地方發生杌 
能，伹却为你的認識展示出一定距离以外的环境中的一个位态。 
对这位态的認識逐漸地变为一般的知識，知道你的身体以外有事 
物存在。假如这种認識带来了超越世界的知識，就必然是軀体生 
命将宇宙中的一■切位态統一"在自身之 中了。 
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这一說法跟想像力丰富的作家如华滋华斯、雪萊等人的自然 
詩中栩栩如生地表达出来的个人体驗完全吻合。事物“未尝或离” 
的直接呈現是华滋华斯的固执槪念。这个理論的实际效杲解除認 
識的精神，使它不成为經驗統一体的必要基础.在这兒,經驗統一 
体存在子事件的統一体之中，伴随着这种統一体可能产生認識， 
也可能不产生認識。 

在这一点上,我們又囘到了原先探討华滋华斯与雪萊的詩人 
領悟力所提供的証据时發現的那一个大問題。这一个問題已經扩 
展成为一批問題。与顔色、形状等永恆客覌不同的持績事物是 
什么呢？它們何以能存在呢？它們在宇宙中的地位与意义怎样 
呢？換句話說：自然秩序中的持續稳定性的地位是什么？有一种 
槪括的答案将自然及其本身背后的更大的实有連系起来。这一实 
有在 思想荫 域中具有許多名称,如絕对、梵天、天道、上帝等。伹描 
叙最后的形而上学眞理幷不屬本講演的范圍。我所要說的只是有 
一种信念認为自然中存在着上述的秩序，而另外还有一种簡易的 
假定，認为有一种終極的实有存在；为了消除迷惑；可以在一种不 
可解釋的方式之下求助子这一实有。如果有一种总括的結論从前 
一种說法一下子跳到后一种說法，便是钜絕理性体現其自身的权 
利。我們必須探討一下，自然在其本身的存在这一事实中 ，是 不是 
表明它可以为自身作解釋。这就是說 :如果 我們單單說明事物是 
付么，就可能包含解釋的因素，而說明事物为什么是这样。这种因 
素涉及的深度可以超出任何能淸晰了解的事物。在某种意义上 
說, 所有的說法都必将以一种終極的武断說法終結。我的要求是 
这样;我們模糊地認識到，有一个境域是超出于我們淸晰的認識能 
力之外的，作为理論出發点的終極武断事实，应当能显示出和这个 
境域同样的实有的普遍原則。自然表明其本身体現了一种服从着 
决定論条件的机体演化哲学。像空間的度数、自然法則、受因果制 
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約的持績实有（即体現这些自然法則的原子和电子)等都是这类的 

条件。伹这些实有的性質及其时間性与空間性，都必然表現出这 
些条件的武断性是超越干自然本身以外的更广闊演化的結果。自 
然在这一演化之中只是一个有限的样态。 

一切实在的东西的性質中都普遍存在着一个固有的事实，即 
事物的轉化;也就是从一个事物轉化为另一个事物的过程。这种 
过稃幷不仅是分立的实有作直綫式的演进。不論我們怎样确定一 
个受因果制約的实有，在我們的第一次迭擇中总是預先假定了某 
些东西的更狹窄的决定条件。同时在我們第一个选擇之后也必 
然有一个更寬广的决定条件存在。第一个选擇經轉化后漸次变入 
这一决定条件。自然的一般位态是演化的扩張。某些名为事件的 
統一体都是事物实际性的發生态。像这样發生出来的事物又应当 
如何描述呢？这种統一体要是称为“事件％便会使我們注意到与 
实际統一体相結合的固有轉化性。伹这个抽象的字眼幷不能充分 
描述事物实在性本身的情况。我們只要梢微想一想，就能明白任 
何覌念本身都不能自足。因为在各个事件中具有一定意义的覌念 
必然代表着在实現过程中起作用的某些东西。因此，沒有任何一 
个字能充分說明它。从另一方面說来，又沒有任何东西是可以不 
表迖出来的。我們只要想一想詩对我們实际經驗的表达，就会理 
解到价値、成为价値、具有价値、本身成为目的、变成自为的事物 
等等,对于最具体的实际事件說来都沒有任何理由可以省略》我 
把“价値”这个字用来說明事件的內在实在性。同时，在詩人的自 
然覌点中也到处都充滿了价値因素。我們只要把人生过程中到处 
都可以認識到的价値轉移到体現过稃本身的鏗緯中去就行了。华 
滋华斯的自然崇拜的秘密就在于此。因此,体現过程本身就是价 
値的达成态。伹單純的价値是不存在的。价値是限制的产物。因 
此，肯定而有限的实有便是形成迖成态的选定 样态。 伹除开形成 
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个別的实际事物以外又沒有其他的达 成态。 光是把現有的一切混 
在一起便会形成一种不定性的“不存在的实有”。伹实在性体現的 
地方是持續的、不可轉化的和实际的实有。这种实有受到了限制， 
只能形成它們本身而不能形成別的东西。科学、艺术或創造性活 
动都不能脫离持續的、不可轉化的和有限制的事实。事物持續性 
的意义在于它自己保持住自为的有限迖成态。持續的东西都是有 
限的、阻碍的和不可入的；它在环境中显示出自身的位态。但它幷 
不是自足的。所有事物的一切位态都参与到它的本質中来。它只有 
把自身所在的那个更大的整体匯合到它本身的界限中才能成为其 
自身*反过来說它也只有在本身所在的环境中安置自己的位态， 
才能成其为本身。演化問題是价値持續形态的持續諧和轉入超出 
其本身的較高途成态的發展过程。审美的达成态交織在体現过程 
之中。一个实有的持績代表着有限审美成就的达成态，虽然当我 
們追溯到它本身之外的外在效果时，它可能代表着一种审美的失 
敗。縱使从它內部来看，也可能代表着較低級的成就和較高級的 
失敗之間的冲突。这神冲突便是茏解的預兆。 

如果要对持績客体的本質以及其所需要的条件作进一步的探 
討，就将牵涉到19世紀下半期盛行的演化理論。在这次講演中， 
我要說明的問題是浪漫主义反作用浪潮时期的自然詩是为自然的 
机体覌而發出的一种抗議，同时也是抗議把价値排斥于事实要素 
之外的做法。从这方面看来，浪漫主义思潮可以說是貝克萊主敎 
一 百年前提出的抗議的复活。浪漫主义反作用浪潮是为价値而發 

出的一 ■科 抗議。 
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第六章論十九世紀 

前一講所說的都是英国浪漫主义思潮中的自然詩与18世紀 
流傳下来的唯物主义科学哲学的比較。我曾經指出两种思潮之間 
完全不相合的地方。同时又曾进一步槪述客覌主义哲学，也就是 
将詩歌中所表現的，以及日甯生活的前提中实际体現的人类直覚 
跟科学之間联系起来的客覌主义哲学。隨着 W 世紀的逝去，浪漫 
主义思潮也就漸次衰頹了。伹它幷沒有消灭;而只是失去了思潮 
的淸晰輪廓,流散在許多港灣之中 ，与 人类其他的事物結合起来罢 
了。这个世紀的信念有三个来源 :第一 是表現在宗敎复兴、艺术以 
及政治思潮上的浪漫主义思潮；第二是为思想开辟道路的科学跃 
进；第三是撤底改变人类生活条件的科学技术。 

这三个信念的泉源,源头都在上一时代。法国大革命本身就 
是浪漫主义受到卢梭熏染后的第一个产兒。詹姆士 • 茏特在1769 
年取得了蒸汽机的專利杖。整个这一世紀，科学的进步都是法国 
和法国影响的光荣。 

在这个时期剛开始的时候，各种思潮也同样交相輝映、彼此結 
合和互相对立。直到19世紀，这三种思潮才达到最高峯；幷形成 
了滑鉄卢之故以后60年間典型的平稳状态。 

这个世紀不同于以往的特殊和新潁之处,是在工程技术方面。 
这还不單是采用了几个孤立的大發明。我們不可能不看到这問題 
所牵涉的东西比这要多。比方說，文字这种發明便比蒸汽机 偉大； 
但如果把文字的不断發展过程追猢一番，就会發現它和蒸汽机完 
全不同。这两种發明在前期都存在着一些不重要的和零屋的早期 
形态，現在当然无法細談了。我們必須把注意力集中在發展的有效 
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时期。原因是两者的时間幅度相差得太远了。蒸汽机的發展大約 
是几百年，而文字的發展則有几千年了。同时，文字普遍流行以 
后，还沒有預計到往后世界上的技术發展。那一段变化迓程是緩 
慢的、不知不覚的和事先沒有預料到的。 

到19世紀以后，这过程就变成了迅速的、有意識的和預見性 
的。19世紀上半叶是对待改变的新态度开始树立和巩固的时期。 
这是一个充滿希望的奇特时期；过了六、七十年以后的今天，我們 
就可以看出一种幻灭的情緖，或者至少是一种焦躁的情緖。 

19世紀最大的發明就是找到了發明的方法。 一 种新方法进入 
人类生活中来了。如杲要理解我們这个时代，有許多变化的細节， 
如鉄路、电报、无綫电、觔織机、綜合染料等等，都可以不必談，我 
們的注意力必須集中在方法的本身。这才是震撼古老文明基础的 
眞正新鮮事物。弗朗西斯•培根的預言已經成了事实，他 說：人 
类以往有时梦想着自己的身分只比天使稍低一点兒，現在却認为 
自己旣是自然的僕人，又是自然的主人。伹同一个演員是不是能 
扮两个角色还有待証实。 

这整个的变化是在新的科学知識基础上产生的。科学被人們 
認識到的地方多半是它的結果而不是它的原理，因而便显然成为 
实用覌念的儲存所。但我們如果要理解这个世紀發生了一些什么 
事情，那么把它比成一个矿藏便比餺存所更恰当些。同时,我們如 
果認为科学槪念的本質就是人們所需要的發明，因而只要拿起来 
就可以用,那便大錯而特錯了。在科学槪念与發明中間隔着一个 
絞尽脑汁的构思設計阶段。新方法中有一个因素俚是設法把科学 
槪念与最后成果之間的鴻沟塡起来。这是有靼織有步驟地向一个 
又一个的困难进攻的过程。 

現代技术曾先是在英国由繁荣的中产阶級創造出来的。因 
此，工业革命便是从这里开始的。伹德国人显然找着了其他的方 
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法，可以达到科学矿藏中更深旷脈。他們放棄了杂乱无章的治学 
方法。他們的技术学校和大学中的进步幷不依靠偶然出現的天才 
和碰巧的幸迗思想。他們治学的功績是19世紀蓽世殷羨的事情。 
这种知識的訓練法不單能应用在技术上面，而且也能应用在純科 
学上面，甚至还超出了純科学的范疇而应用到一般治学問題上去。 
这代表着由兼业工作者走向專业工作者的轉变过程。 

世間經常有許多人把畢生精力都貢献到思想的某几个領域 
中。尤其是法律家和基督敎的神职人員都显然有这种專化人物。 
但直到19世紀人們才完全有意識地認識到知識在其一切部門中 
專业化的力量，找到了培养專家的方法，認識了知識对技术进步的 
重要性，發現了抽象知識和技术进步相連系的方法，幷且也看到了 
技术进步的无限前程。这一切事情，直到19世紀(主要是德国人） 
才徹底地做到了。 

过去，人們是生活在牛車上，将来，人們会生活在飞机上，速度 
的变化簡直达到質变的程度了。 

实現这祥的改变对于知識界幷不完全有利。效率的提高固然 
是无可否認，伹其中至少也包含着一个危險。这种新形势对于社 
会生活各个方面的影响，我将留待最后一講再談。現在只說明这 
种有秩序地發展的新形势，是这个世紀思想發展的基础。 

在本世紀中，有四个新槪念被介紹到理論科学中来。当然，我 
們大有理由把槪念的数目增加到远远超过这四个。伹我所要談的 
只限于从最广泛的意义上对現代物理科学基础的建設工作具有决 
定性意义的槪念。 

其中有两个槪念是互相对称的，我打算把它們倂作一起来談。 
我們所关心的不是其中的細节，而是它对思想的最后 影响。 

第一个槪念是所有的空間,包括显然存在蓍眞空的地方在內， 
都充滿着物理作用場。这个看法曾在許多不同的形式之下被許多 
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人想到了。記得中世紀有一句格言說:“自然惧怕眞空”。同时，十 
七世紀有一个时期，笛卡兒派的微粒旋渦說似乎已在科学假設中 
确立。牛頓相信引力是通过某种介質中發生的某种变化所引起 
的。伹整个地說来，18世紀幷沒有迗用这些槪念。光綫的傳播都 
用牛頓的方式解釋，認为是細小的微粒在飞行。这当然就有眞空 
存在的佘地了。数理物理家都忙于推演引力理論的結論去了，根 
本沒有功夫追究它的原因。他們縱使思考了这个問題，也摸不到 
寻找这个原因的門徑。当时曾有人作过探討，但意义不大。因此， 
在19世紀开始时，物理事素充滿所有空間的看法，在科学中幷不 
受重視。这一看法是在两个泉源中得到复甦的。第一个泉源是托 
馬斯 • 楊和費涅尔所提的光的波动說获得了成功。这样一来，空 
間中便需耍充滿某种东西才能产生波动，因而便提出了以太作为 
充滿空間的精微物質。第二个来源是电磁学說最后在麦克斯韋手 
中变成了一种形式,要求空間应充滿电磁事素。麦克斯韋的完整 
理論直到19世紀70年代才形成。伹有很多偉大人物如安培、奧 
斯特、法拉第等，都是这个理論的奠基人。根据流行的唯物論覌点 
看来，这些电磁事素也必須有一种物質作基础才能产生。因此以 
太又被搬出来了。接着麦克斯韋又証明光波只不过是他的电磁波 
中的一种。因此电磁波的理論便把光的理?;%倂吞了。这是一种極 
大的簡化，誰也不怀疑其中的眞理。但对于唯物論說来則有一个 
不幸的結局。因为單就光本身来說，只要一种有彈性的簡單以太 
就滿够了；电磁波的以太則必須具有足以产生电磁事素的性質。 
事实上，在这些假定在事素下存在的質料只不过是徒具空名而已。 
假使你不是因为抱有某种形而上学理論，而假設有这种以太，你便 
可以抛棄它。因为它幷沒有独立的生命力。 

因此，上一世紀的70年代，有几門主要的物理科学便是建筑 
在事先假定連績覌念的基础上。伹从另一方面說来，原子覌也被 
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逬尔頓提出来，完成了拉瓦鍚在化学基础上的工作。这是第二大 
槪念。一般說来，物質被認为是由原子組成的，而电磁效应則被認 
为是产生在一个連續的場中。 

这两种槪念之間幷不存在矛盾。首先，它們虽是对称的，伹除 
开特殊的具体情况外在邏輯上幷不矛盾。第二，它們应用到的科 
学領域也各不相同 ，一 个是应用在化学中，另一个是应用在电磁現 
象中。当时这两种槪念合而为一的跡象極少。 

物質的原子覌具有悠久的历史。說到这一問題，我們馬上就 
联想到德謨克利特和卢克萊茨。如果說这些槪念是新的，那也仅 
是一种相对的說法，这里所指的只是18世紀这槪念被确定下 
来，形成科学的巩固基础这一阶段。在討論思想史时，必須把决定 
时代特征的眞正思潮和偶然被提到的不起作用的思想浪花区別开 
来。18世紀，每一个受过良好敎育的人都唸过卢克萊茨的書，而且 
也具有原子的槪念。但唯有約翰 • 道尔頓能使这一槪念在科学思 
潮中起作用，这种作用互大的原子覌才是一种新的槪念。 

原子覌的影响所及还不止是化学。細胞之于生物学家正好像 
电子、質子之于物理学家一样。除开細胞和細胞羣以外就沒有生 
物現象。細胞的理論被介紹到生物学中来和道尔頓提出原子理論 
同时而且彼此幷无連系。两个理論彼此独立地体現了同一个“原 
子親”的槪念。生物細胞的理論是漸次形成的，只要举出一些年代 
和人名就可以說明生物科学成为有效的思想体系仅是近百年来的 
事情： 1801年比沙創立組織学理論。 183 S 年約翰•穆勒描述了 “細 
胞”幷說明了有关細胞的性質与关系的各种事实。施萊登在1838 
年和施旺在3839年最后确定了細胞的基本性質因此，大約到 
1840年，生物学和化学全都建立在原子覌的基础上了。但原子覌的 
最后胜利还有待这一世紀末电子說的出現。还有一件事也說明思 
想背景的重要性;道尔頓完成他的工作后将近半个世紀左右，另一 
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个化学家珞易 • 巴士德借用了同一原子覌的槪念进一步应用到生 
物学的領域中去。細胞說和巴士德的工作在某些方面此道尔頓的 
学說更富于革命性。因为它們把机体的槪念介紹到微生物的領域 
中去了。当时曾有过一种把原子当作只能具有外在关系的最卮实 
有的傾向。这种看法被門德列也夫的原子周期律的影响否定了。 
伹巴士德显示了机体槪念在極小領域中的决定性意义。天文学家 
給我們說明宇宙有多大，而化学家与生物学家則給我們說明宇宙 
有多小。現代科学实踐中有一个著名的長度标准,这标准是很小 
的。如果耍取得这个長度就必須把一个公分分成一亿等分，然后 
取其中的一分。巴士德的生物机体比这个長度大多了。伹在原 
子方面，我們現在知道这个長度对某些机体說来还是大得很不 
相称。 

除开上述的一对槪念外，这个时期的另一对新槪念都和轉化 
或轉变有关；一个是能量守恆原理，另一个是演化原理。 

能量守恆原理說明某一个量在变化之下的守恆覌念。而演化 
原理所講的則是由变化而产生新机体的現象。关于能量的原理屬 
千物理学餛域。关于演化的理論則主要屬于生物学領域,伹康德 
和拉普拉斯在討論太阳和行屋的形成时也曾提到过这种槪念。 

以 Jl 四个槪念綜合起来产生的效果，对科学的进步形成了一 
种新动力，使这个世紀的中期变成了科学成就的極盛时期。眼光 
淸晰的人(他們显然錯誤了）这时便宣称,物理世界的秘密終于被 
揭穿了。如果你把不合实际的事物都扔到一边，那么你的解釋能 
力就是无限的。另一方面，愚不可及的人則糾纏到最无法辯护的論 
点中去了。拥护新方法的科学家打垮了不顧决定性事实的旁征博 
引的武断主义。因此，这时除了技术革命所带来的惊人事实外，又 
加上了科学理論所显示的惊人景象。社会生活的精神与物質基础 
都在变化中。到了这个世紀的最后25年的时候，浪漫主义、技术 
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和科学等三个灵感的泉源都起了作用。 

接着，几乎是突然出現了一个停滞时期。在最后20年中，这 
个世紀以第一次十字軍东征以来思想舞台上最消沉的場面吿終。 
送是18世紀的廻光返照;伹却缺少伏尔泰和法国貴族縱情蕭洒的 
風度。这个时期是講求效率、迟鈍而萎靡的时期。它只祝賀着專 
家的成功。 

但我們如果囘顧一下这一个停滞时期，就会發現其中也有改 
变的跡象。首先 ，現代 系戊研究的条件就不容許有絕对停滞的現 
象存在。在每一門科学里都有非常踏实的进步，而且还是非常迅 
速的进步。侣这种进步总是只限于各門科学中已被接受的槪念范 
圍內。这是一个正統科学胜利的时期，它沒有在約定俗成的东西 
以外受到其他思想的打攪。 

从另一方面說来，現在我們可以看出；科学唯物論作为一个思 
想体系 g 用到科学中，已經不够完备了。能量守恆原理提供了一 
种新型的量的恆定。能量誠然可以看成是附屬于物質上的东西。 
伹无論如何質量的槪念已經漸次地失去了它的突出地位,不再是 
唯一終極恆定的量了。往后我們可以發現質量与能量的关系顚倒 
了。物質变成了一定量的能相对于其本身的某种动态效应而言的 
名称。这一系列思想引导出一个槪念，認为能是基本的，代替了物 
質的地位。伹能仅是事象結构的量态名称。換句話說，它必須依 
靠机体發生功用这一槪念。問題是如果不涉及簡單位置中的物質 
这一槪念是不是可以把机体描述出来呢？往后我还将仔細地論述 
这一'点。 

在电磁場方面也同样把物質推到后面去了。現代理論假定迖 
种場中發生的某些事象根本不直接依靠物質。一般都假設一种以 
太作为基础。但以太幷沒有眞正进入理論中来。因此，物質的槪念 
又一次地失去了它的基础。同时，原子自身也轉化成了一个机体, 
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而演化理論也只是分析各种生物机体的形成与生存条件。誠然， 
这一晚期有一个極重要的事实，就是生物学的进展。这些科学基 
本上都是关于机体的科学。在当时和現在，較完整的科学这一荣 
誉是屬于物理学的。因此，生物学便倣傚物理学的方式。正統的覌 
点有一种看法認为生物学只是条件較为复杂的物理机械論而已0 
这論点有一个困难,就是目前对物理科学的基础槪念出現了 
混清看法。与此对立的活力論也具有同样的困难。因为在活力論 
中机槭論（以唯物論为基础的机械論）的事实被接受了，另外又加 
上了一种活力控制来解釋生物体的活动。我們可以明显地看到，各 
神似乎能应用到原子活动情况上去的物理理論，在目前的形式下 

彼此是不相符的。生物学援引机械論，从根源上說就是援引在表 
达一切自然現象的基础上能得到确証的和自相符合的物理学槪 

念。但目前还沒有这类的槪念体系。 

科学正形成了一种旣非純物理学，又非純生物学的新面貌。 

它变成了对杌体的研究。生物学是对較大机体的研究，而物理学 

則是对較小机体的研究。在这科学的两部門中还具有另一种区 

別，即生物学的机体包括着較小的物理学机体作为其組成部分。 

伹目前还沒有証据說明物理机体能分析成更原始的組成杌体。这 

也許是能办得到的。但我們总会碰到一个問題，即是不是有一种 

不能进一步分析的原始机体呢。我們很难相信自然界可以无限制 

地分析下去。因此， 一 个科学理論如果抛棄唯物論就必須解答这 

些原始实有的性質是什么。在这神基础上答案只能有一个。我必 

須从事件出發，把事件当成自然事素的終極單位。事件与一切的 

存在都有关 V 尤其与其他事件有关，事件的混合是通过色、声、臭、 

几何性質等永恆客覌的位态实現的。这些永恆客观是自然所要求 

的，但却不是从自然中产生0它們在某一事件之中形成組成成分 

时，将以限劁另一事件的外覌或:位态出現，位态之間存在着相关 
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性，而且也有位态的模式。每一个事件都符合于两种模式：第一 
种是該事件将其他事件的位态攝入其自身統一体的模式,另一种 
是其他事件将該事件的位态分別攝入本身統一体中去的模式。 
因此，一个非唯物主义的自然哲学将把原始机体看成被攝入某一 
实在事件統一体的特殊模式的發生态。这种模式也包括該事件被 
攝入其他事件，因而使其他事件受到改变或局部决定的位态。因 
此，一个事件便有內在的实在和外在的实在，也就是存在千本身 
范圍之內的事件，或存在千其他事件范圍之內的事件。因此，一个 
机体的覌念便包括机体交互作用的槪念。 一 般科学中关于傳佈与 
連績的槪念，相对地說来，只是在时間与空間中实际覌察这类模式 
时所看到的細节性質。我們在这里所持的論点是这 样:一 个事件 
的关系就其本身来說是內在的，也就是說这些关系是构成事件本 
身的要素。 

在前一講中我們也得出了一个看法，即实际事件是自为的达 
成态。或者說，实际事件是各种不同的实有由于在該模式中具有 
眞正結合性，因而被攝入一个价値之中，幷且排斥其他实有的过 
程。这不仅仅是不同的东西在邏輯上的結合。果然如此，我們便 
可以把培根一句話稍微变动一下說:“一切永恆客覌要素都将彼此 
相同。”这种实在性意味蓍每一种內在的实質 C 也就是每一种永恆 
客覌本身）都和以事件为其發生态的某一有限价値有关。但价値 
的重要性各有不同；因而每一个事件对于事件羣說来虽然都是必 
需的， 伹它所 貢献的分量則由其本身內在的东西所决定。現在我 
們必須討論一下这种性質是什么。实际的观察說明这种性質可以 
毫无区別地称为保持、持續、重現等。这一性質就是价値在实在的 
轉变中恢复原始永恆客覌要素所具有的自我同一。如果整个的事 
件重复前后相承的一系列耝成部分所表現的某种形式，价値的某 
种形式(或形态)便在一个事件內产生重复現象。因此，不論你怎样 
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根据各組成部分在时間过程中的流变来分析事件，你总会看到同 
一个自为的事物。同时，事件在其本身的內在实在中，反映了体現 
在其整体內的同一模式价値从它本身的各部分获得的位态。它就 
像这样在一个持績的个別实有的外貌下体現了自己，幷在本身之 
中包含着自己的生命史。同时，这种事件反映在其他事件中的外 
在实在，也具有同一持績的个性。只是在这种情形下，个性是它的 
位态在袓成环境的外界事件之內的重現。 

这种事件的全部时間延績具 有一种 持續的槙式，构成了它的 
外表現时。在这种外表現时下，事件作为 一个整 体体現出来。这时 
它也体現为自身各时限性部分的一些位态的总和。在整个事件中 
体現出来的是同一模式，这一槙式由許多不同的部分通过各該部 
分被攝入整个事件的結合性中的位态而表現出来。同一模式的早 
期生命史也是由它在这整体事件中的位态表現出来的。因此，在 
这种事件中，便具有一种对它本身的主要模式的先期生命史的記 
忆,这种先期生命史在它本身的先期环境中构成了一种价値要素。 
一 个持續事物內部具体 包容的 生命史可以分析为两个抽象 槪念： 
一个是持續实有作为实际事物产生出来，而对其他事物發生影响， 
另一个是潛存的实現能力个体化的体現。 

对事件一般流变的探討使我們分析了永恆的潛能，在这种潛 
能的本質中，存在着一种对任何永恆客覌要素的展視。这种展視 
形成了产生出个別思想的基础，这些个別思想怍为“思想位态”被 
攝入更精微、更复杂的持續模式的生命史中。在永恆活动的本質 
中，也必然和个別情形一样可以从理想的状态中展視到从永恆客 
覌要素的眞实結合性中产生的一切价値。这种脫离一切实在的理 
想状态，是沒有任何內在价値的，侣作为目的中的要素則有价値。 
个別事件对这种理想状态的位态的个体化包容所取的形式，就是 
个別具有內在价値的思維 。这种 价値的产生，是由于这时思維的理 
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想位态和事素过程中的实际位态具有一种眞正的結合性。因此， 
潛存的活动脫离了实在世界的实际事物，便不具有任何价値。 

把这一系列思想綜合起来講，潛存活动如果脫离体現这一事 
实来覌察，便具有三种展視。第一是永恆客观的展視。第二是永 
恆客覌綜合时可能具有的价値的展視，最后是实际事物必然进入 
整体状态的展視，这种整体状态加上未来肘就可以实現。侣永恆 
活劫脫离实际性，就失去了价値。因为实际性就是它的价値。从 
持箝客体上产生的个別知覚，将根据槙式支配其本身道路的方式 
而有深淺的不同。它可能只代表最微弱的漪瀾，把一般的潛能加 
以区分；也可能跑到另一極端，进入有意識的思維，这思維包括蓍 
把各种理想結合性状态中所具有的价値的柚象可能性提到自覚的 
判断面前来•这两極端之間的中間状态，則是环繞着个別知覚不自 
覚地展視某一現时的体現可能性而产生的；这一体現可能性从可 
包容的实际位态說来，代表着最近似于它本身的最近过去时的形 
态。物理定律代表着这个独特的决定原則中所产生的發展的协 
髑。因此，动力学就被最小作用量原理支配了 ，其中 的詳細性質必 
須經过規察才能得知。 

物理学中所討論的原子性的物質实有，就是这些个別的持續 
实有只看它們彼此在决定对方的生命史社程的交互作用，而不看 
其他任何东西时的 情形。 这种实有一部分是繼承它們本身过去的 
位态而成的。另一部分則是环境中的其他事件的位态所形成的。 
物理学定律就是揭示这些实有之間如何交互作用的定律。对物理 
学說来，这些定律是武断的，因为这种科学已經抽象地脫离了实有 
本身的情况 。 我們已看到实有的本身情况可能受到环境的修正。 
因此，如果一种环境与这类物理定律能适用的环境具有很大的差 
別，而我們又認为同类定律在后一种环境中不必修正的話，那么我 
們的看法便是非常不 妥的。 对这些定律說来，物理实有可能在很 



104 


第六章論十九世紀 


重要的方面受到修正。它們还可能發展成更基太的个体形态，幷 
具有更寬广的展視。这种展視可能达到一种达成态，提出多种价 
値，其选擇超出千物理定律之外，只能用目的来表达。除开这种較 
疏远的可能性以外,还有一个直接的推論•.即个別实有的生命史， 
是更大、更深、更完整的模式的生命史中的一部分。个別实有的存 
在可能受較大模式的位态支配，幷經受較大模式本身所發生的修 
正。 这种修正反映到个別实有中时即成为其本身存在的修正。这 
便是机体机械論。 

根据这个理論，自然規律的演化和持績模式的演化是协同一 
致的。因为宇宙的現存一般状况，部分地决定了一些实有的本質, 
而这些实有的机能样态正是表現为这些規律。总的原 則是： 在新 
的环境中，就有旧的实有演化成新的形式。 

当我們把徹底的自然机体論像这样很快地加以槪述之后，就 
可以理解演化論的主要要求是什么。19世紀末叶这一停滞时期所 
进行的主要工作，就是科学各部門都吸收这一原則作为主要的方 
法論。当时有許多宗敎界的思想家曾肓目地反对这种新理論。这 
也可以說是对急躁、膚淺思想的一种惩罰。其实徹底的进化哲学 
和唯物論是不相容的。原始的質料，或唯物論哲学用作出發点的 

質料，是不能进化的。这种質料本身就是最后的实体。从唯物論 
看来，进化这一名詞就等千是描述各部分物質之間的外在关系的 
变化。这样，可供进化的东西幷不存在了；因为一套外在关系和另 
一套外在关系之間是无分軒輊的。可能出現的只是无目的、不进化 
的变化。伹現代理論的基本精神就是說明較簡單的前期机体状态 
进向复杂机体的进化过程。因此，这一理論便迫切地要求一种机 
体覌念作为自然的基础。它也要求有一种潛在的活动(实体活动) 
表現在个別体現状态之中，幷在机体达成态中發生演化。机体是 
价値發生态的單位，是为本身而發生的永恒客覌性状的眞正組合。 
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因此，在分析自然本身的性質时，就会發現机体的發生态依存 
于一种选擇活动，这种选擇活动和0的很接近0尤其是持續的机 
体在这种情形下便是进化的产物。而且在这种持續机体以外便沒 
有能持績的东西。在唯物論看来，質料（如物質或电）是持續的。 

在机体論看来，唯一的持續性就是活动的結构，而这种結构是进化 
的。 

因此，持續的事物便是时間过程的产物，而永恒的事物則是这 
过程存在所必需的要素。我們可以用下列方式給持續下一个确切 
的定义：假定事件 A 充滿了持續的結构楂式，于是 A 便可以全部 
复分为在时間上前后相承的一系列事件。又假定 B 是 A 的一部 
分^幷且是从复分 A 而成的一系列事件中随便挑出来的一个 s 因 
此，持續模式便是 A 統一体所包容的完整模式中的一个位态槙式。 
同时它也是 A 的任何一个时限片断（如 B ) 所包容的完整模式之 
一。 例如，分子是一分鐘內产生的事件所表現的一个模式，便同时 
也是这一分鐘之內任何一秒鐘上产生的事件所表現的一个模式 * 
显然，这种模式的重要性可大可小。它可能只表現在这种情形下 
个体化的潛在活动的某些細小事实，但也可能表現某些非常紧密 
的关連。如果一个持續模式仅是从外在环境的直接位态中导引出 
来的；反映在不同部分的基点中，那么这种持續状态便只是一个不 
重要的外在事实。^但如杲一个持續模式完全是从該事件各个时限 
片断的直接位态上导引出来的，那么这种持續性便是一个重要的 
內在事实。它表現了某种性状上的統一，統一了潛在的个体化活 
动。因此便有一个持績的客体，这种客体对它本身和自然的其余 
部分都具有某种統一性。我們不妨称这类的持績性为自然持績 
性，所以自然持續性便是把一連串事件組成的历程中傳遞下来 
的某种性状的同一性不断加以承繼的过程。这种性状屬千整个过 
程，而且也屬于过程中的每一个事件。这便正好是質料的性質。 
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如果某質料存在过10分鐘，那末它在这10分鐘之中的每一分鐘都 
存在过，而且在每分鐘的每一0?鐘上也都存在过。如果你把質料 
看成基本的，那末，持續性便是自然秩序基础上的一个武断的事 

实,但如果你把机体看成基本的，那么这性質便是进化的結果。 

初看起来，一个自然客体旣然具有承繼其本身性状的过程，似 
乎就可以独立千环境之外了。伹这种結論是沒有根据的。假定 B 
和 C 是这种客体的生活史中的两个連續的时段，而且 C 承接 
着 B 。 那么 C 的持續模式便是从 B 那里繼承过来的，同时也 
是从其他类似时段中繼承过来的。它通过 B 而傳遞到 C 。 但傳 
遞給 C 的是从 B 事件中导伸出来的完整位态模式。这种完整模 
式包栝着环境对 B 以及該客体生命史中其他早期部分的影响 • 
因此早期生命史中的全部位态，便作为在整个生命史的各个时期 
中始終持績的部分模式而被承繼下来。因此，有利的环境对于自 

然客体的延續是極其重要的。 

据我們所知，自然具有極大的持績性。其中有一般物質的持 
績性。地質学家所知道的最古老岩石中的分子，可能已經毫无变 
化地存在10亿年了。它們非伹是本身沒有变，而且相互之間的位 
置也沒有变。在这样一段漫長的岁月中，以黃色的鈉光的瀕率振动 
的分子豚动数总共是 16_3 xl 0 22 = 163,000 x (10 6 ) 3 左右。直到 

不久以前原子看来还是不可分裂的。現在我們知道的比較多 ，伹 
不可分裂的原子又被似乎不可分裂的电子和質子接替了。 

还有一个必須解釋的大問題，实际 上不可 分裂的客体何以彼 
此会这样相似?所有的电子彼此都是極其相似的。我們也不能超出 
証据的范圍說它們是完全相同的，但我們的親察幷不能發現任何 
差別。在这种意义下，一切的氫核便都是相似的。我們也看到了 
大量这种类似的客体，簡直可以說俯拾皆是。看来一定程度的相 
似是持續的有利条件。根椐常識也可以得出这个結論。机体如果 
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要存在下去，就必协調。 

因此，进化机构的关鍵在于;必須有良好的进化环境，加上稳 
定性大的特种特續机体的进化。任何自然客体如果由于自身的影 
响破坏了自己的环境，就是自取灭亡。 

如果要造成一种有利的环境以适应个別机体的發展，最簡單 
的方式是：使每个机体对环境的影响都有利于同一形态的其他机 
体的持績。同时，假如机体有利于同一形态的其他机体的 
那么你就取得了一种进化机构，适于产生上述状态中的具度 
持績力的大量同类实有。因为环境自然地配合种的發展，而种也 
配合环境發展。 

第一个値得提出的問題是：有沒有直接的証据,証明有这种持 
績机体發展机构的存在。在覌察自然时，我們必須記住，它不單是 
有以永恒客覌要素的位态为組成部分的基本机体，而且还有由机 
体組成的机体。現在，为了作簡單解釋，我們先不提任何証据就 
定电子和氫核是这种基本机体。那么原子和分子便是較髙形态的 
机体。它們也代表着一秭紧密确定的有杌統一体。但当我們覌察 
較大的物質集合体时，有机統一体便退到后面去了。看来是模糊 
的和初步的。它确乎存在，伹槙式是模糊而不肯定的。它仅是一 
些效应的集合。当我們覌察到生物时，模式的肯定性又恢复了， 
机体的性質便又突現出来。因此，无机物的典型定律主要是从混 
合的集合体上得出的平均統訐数。这些远不能解釋事物的根本性 
質，反而模糊了个別机体的个体性質。如果我們要解釋有关机体 
的事实，我們就必須研究个別分子、电子或生物体。在前二者与 
后者之間情况比較混乱。現在研究个別分子的困难是对它的生命 
史知道得太 少了。 我們无法把一个分子作連續不断的覌察。一般 
說来，我們所研究的只是分子的大集合体。至于个別分子，則只 
是有时由偉大的实驗家克服了極大困难偶然瞥見了一眼。这样也 
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只是看到了瞬时效应的一种形态。因此，个別分子或电子發生机 
能的过程大部分是无法覌察到的。 

但在生物体方面，我們就能追溯每一个体的生命史。我們在 
这方面剛好找到所需要的那种机构。首先，这兒有同一物种的个 
体繁殖物种的現象。同时对于各种类或果实中的种子的持續也周 
到地提供了有利的条件。 

然而, 显然我把进化的机构解釋得太簡單了。我們發現生物 
还有共存物种，彼此互相提供有利的条件。因此，正好像同一种中 
的个体互相有利子对方一样，共存状态的种也是互相有利于对方。 
在氫核和电子上，我們也發現有初步的共存状态。这神成对共存 
是十分單純的，同时其他对抗种类又不發生竞爭，这就說明了我 
們在氬 核和电子間所看到的互大持續性。 

因此，自然的發展机构中便包含着两个方面，第一是机鉢所 
适应的一定环境。19世紀的科学唯物論就是着重这方面。从这种 
覌点看来，生活資料的量是有一定的，因此便只有極有限的杌体 
能利用它。环境的固定性支配了一切。因此，科学的結論便是生 
存竞爭和自然选擇。达尔文本人的著作在严守直接証据和保存每 
一 个可能的假說方面，在任何时代都可以成为楷槙。伹在他的門 
徒中这种美德便不太显著，至于拥护他这种学說的人物就更差了。 
欧洲的社会学家和政論家的思想都沾染了一种習慣，常把注意力 

都集中在利益的冲突这一方面。有一种流行的看法，認为在决定 
商业利益和国家利益的行为时，如果把偷理覌念完全抛开不談， 
便是一种極坚定的現实主义作風。 

进化机构的另一面是創生，这是被人忽略的一面。机体可以 
創生它自己的 环境。 在这一点上个別的杌体是无能为力的。如果 
要产生足够的力最，便必須有机体合作的社羣。环境在这种合作 
下，将产生与支付力量的大小相适应的可变性。这种可变性就将 
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改变整个进化的道德面貌。 

在不久以前和現在，都流行着一种混乱的看法。科学技术的 
进步使人类环境的可变性日益加强。可是人們却用一种只在固定 
环境論中才能找到根椐的思想習慣来解釋这种可变性。 

宇宙之謎不是那徉簡 單的* 有一种恒定的位态，其中某种迖 
成态永无止境地为着自身的緣故而复現。此外也有变为其他事物 
的轉变位态，其他事物也可能价値較高，也可能价値較低。同时还 
有斗爭和协調的位态。伹浪漫主义式的殘忍和浪漫主义式的自我 
否定都和实际的政治距离很远， 
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第七章相对論 

在本系統講演的前几講中，我們討論了造成科学迗动的先行 
条件，幷将思想的进展从17世紀一直叙述到19世紀。到: [9 世紀 
时，思想史如果按科学来分类，便分成了三个部分。第一部分是浪 
漫主义思潮和科学的接触，第二部分是該世紀早期科学技术与物 
理学的發展，最后一部分是进化論加上生物科学的一般进展。 

在整整这三个世紀中，主要的情形是：唯物主义給科学槪念提 
供了一个完备的甚础。这方面实际上沒有人發生怀疑。如果需要 
波动的槪念，便提出以太作为波动的質料。为了說明遂种說法所 
采取的全部假定，我槪括地提出了另一种說法，即自然机体論。 
上一講中巳指出生物学的进展、进化論的出現、能的理論和分子的 
理論等，都迅速地破坏了傳統唯物論作为完备基础的地位。伹直到 
这个世紀末，还沒有人作出过这种結論。唯物論一直居最髙的統 
治地位。 

現在这一世紀的情况 是：关 于質料、空間、时間、能等槪念都产 
生了許多复杂的說法，旧傳統假定的稳定性已經一去不复返了。 
很显然，它們不会保持牛頓遺留下来的那种形式，甚至也不会保 
持麦克斯韋遺留下来的那种形式。我們必須加以重新組織。現代 
思想的新形势的出現是由子科学理論超越了常識。18世紀所繼 
承下来的是有組織的常識的胜利。这时已經抛棄了中世紀的幻想 
和笛卡儿的微粒旋渦說。其結果是充分地發展了宗敎革命时期的 
历史革命中所产生的反理性潮流。这种看法的基础就是一般人可 
以用自己的眼睛或低倍显微鏡所能看到的东西。它把需要測量的 
明显事物加以測量，幷把需要总結的明显事物加以总結。比方說, 
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它曾总結了一般关于重量与体积的槪念。18世紀初期就出現一种 
平靜的信心，認为荒謬的說法畢竟被戳破了。但今天我們却走到 
了思想的另一極端。表面上荒謬的东西明天是不是会被証明成为 
眞理，只有天曉得。我們实际上是大同小異地重复着19世紀早期 
某些情况，只是想像力的水平更髙而已。 

我們的想像力水平其所以会更高，幷不是因为我們具有更精 
微的思維能力，而是因为我們有了更好的仪器。在过去40年中， 
科学界發生的最重要事件就是仪器設計的进步。这一进步有一部 
分是由少数天才人物如迈克尔逊和德国的光学家等創造出 来的。 

同时这也是由于制造业、尤其是冶金业工艺过程的进步而产生的。 
現在設計者可以掌握各种物理性能不同的材料。所以他便有把握 
取得自己所希望的材料，幷可以在極小的公差范圍內制成自己所 
要求的型式。这使思想达到了一个新阶段。一种新仪器就像一次 
外国旅行一样；显示出事物的新奇組合。这种益处不仅是新添了 
一 些东西，而是引起了一种轉变。实驗方面的發明創造的进展，也 
可能是由子国家有更多的人材流向科学研究的結果。不管原因是 
什么，近30年来精微而富于天才的实驗大量地湧現出来了。其結 
果是在那些和人类日常經驗相去很远的自然領域中累积了大量的 
資料《> 

有两个著名的实驗，一个是伽利略在这科学运动开始的时候 
做的，另一个是迈克尔逊利用千渉仪在1881年完成的。后者在 
1887和1905年又曾重复过。这两个实驗都說明了我的論断。伽 
利略从比藤斜塔上将重物墜下，証明了重量不同的东西只要是同 
时放下就会同时落地。从試驗的技术和仪器的精密度来看，这个 
試驗在以往的5,000年中随时都可以做。这儿所牵涉的槪念只是 
重量和落下的速度。这在日常生活中都是非常熟悉的。克里特島 
的敏諾斯王族从海岸边高髙的城牆上把小圓石头向海里扔的时 
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候，就可能熟習了这一整套槪念。科学是从日常經驗出發的，这 
一点特別値得注意。正是由于这样，它才很容易地和那次历史性 
革命的反理性主义基础結合起来。它不追究終極的意义，而只限 
于覌察支配表面事物互相承接时的关联。 

至于迈克尔逊的試驗，就不可能在更早的时期里做出 来了。 
它需要技术上的一般进步和迈克尔逊在物理实驗方面的天才。它 
要决定的是地球在以太中的 S 动；同时它也假定光綫是由一种波 
組成的，这种波的振动可以在以太中以固定的速度向任何方向傳 
播《当然，地球是在以太中运动的，而迈克尔遜的仪器則随着地球 
迗动。在仪器的中心有一道光被分开了。其中的一半沿着仪器走一 
段距离之后，再由仪器上的鏡子反射囘中心。另一半与前一半成 
直角地橫过仪器走同样一段距离之后，也被反射囘中心。像这样 
重新組合起来的光綫被反射到仪器中的幕上。如果事先作了安排 
的話便可以看到干涉带，也就是許多黑綫。这是由千两个半道光 
綫射到幕的某一部分时，路程的長度差發生了微小的差別，因而使 
一道光的波峰塡充了另一道光的波谷。这种路程上的差別将受到 
地球迗动的影响。因为最卮决定的标准是以太中的路程。因此，仪 
器旣是随着地球迗动，一半光綫的路程将会由于地球迗动的影响 
不同于另一半光綫，而受到千扰。讀者不妨設想自己在火車車廂里 
先沿着車身走一段，再橫过車身走一段。然后請你在鉄軌上把你的 
路程記下来，鉄軌在这个比喩中就相当于以太。但地球对于光綫 
說来，迗动是很迟緩的。所以在这个比喩中你必須設想火車几乎 
是停下了，而你自己則在很快地迗动。 

在实驗中，地球迗动的效应应当会影响到干渉带在光屛上的 
位置。如果你把仪器轉动一个直角，那么地球对两个半道光綫的 
效应就将互換过来,干涉带的位置也会移动。我們可以計算出由 
于地球繞着太阳运动而产生的微小移动，此外，太阳通过以太的 
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迗动所产生的效应也必須加上去。仪器的精密性可以加以測驗， 

我們証明这种移动的效果可以通过仪器覌察出来。然而事实上却 
什么也覌察不到。当你把仪器轉过来时，幷不产生任何移动。 

从这里便可以得出結 論道： 要么地球在以太中便是永远靜止 
的，要不然这个实驗所根据的基本原理便有什么地方發生毛病 
了。在这个实驗中，我們跟敏諾斯王的孩子們的遊戏和他們的思 
想显然距离很远。以太、以太波、千涉、地球通过以太的迗动等覌 
念, 以及迈克尔遜的干涉仪等，和日常生活中的經驗都距离很远。 
这些虽然都比較疏远，但比起一般接受的关于这个实驗无結果的 
解釋还是要簡單而明了得多。 

这个解釋的理由是一般科学中所 g 用的关于时間与空間的槪 
念都太簡單了，必須加以修改。这个結論是对常識的直接挑战， 
因为早期的科学只是把一般人的普通槪念加以精化而巳 • 像这样 

激烈地重新組合槪念，除非是能得到許多其他覌察的支持，否則 
是不会被人接受的。詳情在这兒无法細談。某种形式的相对論似 
乎可以用最簡單的方式对許多事实进行解釋。沒有这种理論，每 
一 个事实便都需要一个特殊的解釋。因此，这一理論便不單純地 
依靠在产生出它本身的那些实驗上 • 

相对論这种解釋的中心意义是这样：本实驗中所用的迈克尔 
遜千涉仪这类的仪器，必須会記录出一种結果，說明光速相对于它 
本身来說具有同一固定的値。我的意思是說彗屋上和地球上的干 
涉仪都会記录出一种結果，說明光速相对于其本身来說具有同一 
个値。这是显然說不通的，因为光通社以太运动时有一定的 速度* 
因此，任何商个物体(如地球与彗星)通过以太迗动时速度如不相 
等，那么就必然会使人預計它們相对于光說来具有不同的速度。 
比方說;如果有两輛汽車在路上行駛，一輛时速10英哩，另一輛时 
速20英哩 • 同 时另外 2有一辆汽車以每小时50英哩的逋度从这 
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两輛車旁駛过，那么最后这一輔最快的汽車将以每小时40英哩的 
速度駛过其中的一輛，幷以每小时30英哩的速度駛过另一輛。这 
情形在光說来便是这样；假如我們用一道光代替那一輔最快的 
車，那么它沿着路上傳佈的速度和它相对于被它本身超过的两輛 
車中任何一輛的速度都剛好相等。光速是非常大的，每秒鐘大約 
有30万公里左右。我們对空間与时間必須具有某些槪念,使得这 
种速度剛好具有这种特性。从这里可以看出，我們关于相对速度 
的一切槪念都必須改变 9 但这些槪念是我們关于时間与空間的習 
慣槪念的直接产物。所以我們就囘到原先的論点上来了，就是說， 
我們通常对于时間与空間的說法中有某种东西被忽視了 * 

現在我們習慣的基本假定是对空間賦与一种独特的意义、对 

时間也賦与一种独特的意义。因此，不論我們对地球上的仪器的空 

、 

間关系賦与什么意义，对彗星上和在以太中靜止的仪器也必須賦 
与同样的意义。在相对論中这一点被否定了。單就空間說来，如 
果你想一想相 对迗动 的明显事实，便不难同意这一說法。伹即使 
在这一点上，意义的变化也比常識所能同意的要深刻。不过，同 
样的要求对时間也提出来了。因此計算事件的相对夹序和事件之 
間的时間間隔时，将会随着地球上、彗星上和以太中靜止的仪器有 
所不同。这一說法就使我們輕信的头脑更加感到受不住了。关于 
这一問題我們无需深究,只要提出一个結論就够了。这就是說，由 
于地球和彗星的条件不同，时間和空間对两者都具有不同的意 
义《因此，速度对两个星体便具有不同的意义。总起来說,現代科 
学的假定是这样，任何东西相对于任何一种时間与空間的意义說 
来,如果具有光速，那么相对于任何另一种时間与空間便有具有同 
样的速度。 

这对于古典科学唯物論是一个严重的打击。古典科学唯物論 
預先假定有一个肯定的現在瞬时，所有的物質在現在瞬时中都同 
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样是实在的。在現代理論中則沒有这种独特的現在瞬时。你在整 
个的自然界中都可以为同时瞬間这一槪念找到意义。伹对各种不 
同的时間槪念說来就将具有不同的意义。 

有一种人趋向于对这种新理論賦与一种極端主覌主义的解 
釋， 也就是說时間与空間的相对性被說成似乎可以由观察者自行 
选擇。其实如果加入覌察者这一成分解釋起来更方便，那样做便 
是完全对的。' 但我們所需要的是覌察者的身体，而不是他的心灵。 
而且他的身体的用途，也只是作为一个極常見的仪器而已。总的 
說来，我們最好是把注意力集中到迈克尔遜的干涉仪上，而不牵 
涉迈克尔遜的身体和心灵。問題是干涉仪的幕上何以有黑带，当 
仪器轉动时千渉带何以不輕微地移动。新出現的相对論将时間与 
空間空前紧密地結合起来了。它假定时間与空間在具体事物上的 
分割可以通过許多不同的抽象样态来 &成， 同时也可以得出不 
同的意义。但每一种抽象样态都是把注意力导向自然界中的某种 
东西，因此便是把它分离出来以供思考。和这一实驗有关的事实 
是，千渉仪和許多在自然实有中可以成立的时一空体系中只与其 
中的一■种有关。 

現在我們所要求子哲学的是对于时間与空間在自然中的地位 
問題給我們提供一个解釋，以便有可能保存各种不同的意义。本 
系統演講不能詳談細节問題。但我們还是不难找出时間与空間区 
別的根源。我事先假定的是自然的机体論，在前面我已經把这种 
理論槪述为徹底客覌主义的基础。 

一个事件就是将位态槙式攝入統一体的过程。一个事件在本 
身之外的有效性在于它的位态参与形成其他事件的包容統一体。 
如果被反映的模式只是将一个事件作为一个整体而附屬于它，那 
么除开几何形状的系統位态以外，这种有效性便是微不足道的。如 
果槙式在事件的相繼各部分中持績下来，幷在全体中显示出自己， 
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以致使事件成了它的生命史，那么，由于这持續的模式，事件就获 
得了外在的有效性。原因是它本身的有效性被相繼各部分的类似 
位态加强了。这事件形成了一个槙式化的价値，幷且有本身各部分 
所傳承的持績。正由于傳承的持績性，該事件对环境的修正才具 
有意义。 

正是由于这种槙式的持績性，时間才和空間分离了。这模式在 
空間中說来是竿亨这种时間上的决定便构成了它对各部分事 
件的关系。因本身生命过程的这些空間部分的时間連續上 
被重复地产生出来。我的意思 是說： 时間次序的这种特殊作用容 
許模式在其本身历史的每一时段中重复产生出来。也可以說，每 
一 个持續的客体在自然中發現幷要求自然給予一个原則，将空間 
与时間分开。除开持績模式这一事实以外，这一原則也还是存在, 
但却只是潛在的，而且是无足輕重的 * 所以时間相对于空間的意义 
和空間相对于时間的意义，由于持續机体的發展而發展起来了。 
持續的客体表示空間在組成事件的模式上和时間發生了分化。反 
过来說，空間在組成事件的模式上和时間發生分化，就表示事件 
对持績客体的共体容忍性。共体沒有客体可以存在，伹持績客体 
如果沒有对它們具有特殊容忍性的共体就不可能存在。 

这一点决不可誤解。持績性的意思 就是： 一个模式如果表現 
在一个事件的包容体中，便同时表現在該事件按一定法則分开的 
各部分的包容体中。整个事件的任何一部分却幷不象整体一样，产 
生出同样的模式来。我們不妨看看人体在一分鐘的生命过程所表 
現的整个身体模式。例如:某一个大姆指在这一分鐘中必然是整个 
身体事件的一部分。伹这一部分的模式是大姆指的樓式而不是整 
个身体的模式。因此，持續便要求有一定的法則来取得各部分。在 
上述的例子中，我們馬上可以看出这法則是什么。在这一分鐘的 
任何一部分里 C 如一秒或1/]0秒)，我們都必須从整个身体的生命 
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史上着眼。換句話說，持續性的意义包含着时一空連續区中一段 
时間的 意义。 

在这里就产生了一个 問題： 是不是所有的持續客体从时間上 
分化出空間来时都具有同一原則？或者說，同一客体在本身生命 
史的不同阶段中，分化时一空关系的原則是不是完全一样呢？直 
到几年以前，人們都毫不犹疑地假定，可能找到的只有一个这样的 
原則。因此，从时間相对于某一个客体的延續性来看，就将和相对 
于另一客体的延績性具有同一意义。同时，空間关系也就必然具 
有一个独特的意义。伹看来客体被覌察到的有效性只能以这样的 
方式来解釋，即假定作相对 迗动的 客体在其持續性上所 S 用的时 

〆 

間与空間的的意义是随客体而異的。每一个持績客体都被認为是 
停留在本身应有的空間中，它迗动时所通过的任何空間都不是其 
特殊持績性所固有的空間。如果/两个客体彼此相对地都处在靜止 
状态，那么它們在表示其持續性时便迗用着同一的时間与空間的 
意义。但如果彼此作相对 迗动, 那么时間与空間就各不相同了。因 
此，当我們看到一个客体在其生命史的某一个阶段是在相对于其 
生命 史的另 一个阶段作运动时，这个客体在这两个不同的阶段中 
便 g 用了不同的空間意义，而时間的意义也相应地有所不同。 

在机体論的自然哲学中，主張独特时間区分的旧假說和主張 
多种时間区分的新假說之間幷沒有什么区別，这仅是从覌察中取 
得証据的問題①。 

在前面的一講中，說到一个事件有和它同时發生的其他事件。 
在这兒發生了一个有趣的問題：在新的假說下，是不是可以不修 
改对一个肯定的时一空体系的看法而作达种說法呢？如果說， 

在 某种时 間体系下两个事件是同时發生的，那么这是可以办得到 

■ • 


①参看拙著:"自然知识原理 '第 52:2节——原註。 




的。至于在另一种时間体系下，这两个同时發生的事件虽然可能 
部分重复，伹却不会是同时的。假如在_了个时間体系下，某事 
件 經常处在其他事件的前面，那么它就 全条件 地处在另一事 
件的前面6假如我們从某一旣定的事件 A 出發，一般說来，其他 
事件就分成两类;一类是无条件地与 A 同时，另一类是在 A 之 
前或在 A 之后。伹此外还有一类就是把以上两类連接起来的事 
件。在这兒便發生了一个临界状态。大家还記得我們有一个胳界 
速度必須加以說明，即光在_辛中的理論速度①。同时大家也記 
得， S 用不同的时一空体系味着客体的相对迗动。当我們分 
析了某一套事件对任何旣定事件 A 的临界关系时，便找到了我 
們所要求的临界速度的解釋。現在我把細节問題都撇开了。显 
然，确切的叙述要加入点、綫和瞬时才能办到。同时，几何的来源 
也必須加以討論；如長度的衡量、直綫的直，平面的平，以及垂直性 
等都是。对于这方面的探討，我曾在关于广延的抽象槪念的書中 
提到过。伹这題目太專門化，这兒无法討論。 

假如距离的几何关系沒有一个确定的意义，那么引力定律就 
必須另作叙述了。因为表达这一定律的公式是两微粒之間的引力 
等于其質量的乘积乘以其距离的平方的倒数。这种說法，事实上 
假定引力被考察的那一瞬間具有确定的意义，其距离也具有确定 
的意义。伹距离仅是一个純粹的空間槪念，在新理論中将根据所 
采取的时一空体系的不同而有許許多多的不同意义。假如两个微 
粒相对地处在靜止状态，那么我們就可以滿足于两者共有的时一 
空体系。伹两者相对地不处于靜止状态时，这說法就沒有提出应 
采取什么步驟。因此我們必須重新制定这一定律，使它不預先假 
定任何特殊的时一空体系。爱因斯坦做到了这一点。当然，这样做 

( D 不是光在重力場或分子与电子等所組成的介質中的速度——原註 • 
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的結果是更加复杂的。他把純数学中的某种方法介紹到数理物理 
中来，使公式不必依靠任何特殊度量体系。这一新公式提出了許 
多牛頓公式中所沒有的細微效应。伹在大的效应上牛頓定律和爱 
因斯坦定律是相吻合的。爱因斯坦定律所增加的效应可以解釋水 
屋軌道 的不規則情形，在牛頓定律中却是不可解釋的。这一点有力 
地肯定了新理論。奇怪的是，根据多种时一空体系的新理論，能 
包含牛頓定律而又能解釋水星迗动特征的公式幷不止一个。选擇 
的方法只能等各公式發生差異的那些效应得出了实驗的証据才能 
决定。自然界的情形可能完全不管数学家的审美选擇的任何要求。 

还要附带說明一点，爱因斯坦很可能拋棄我剛才向大家解釋 
的多种时一空体系。他可以用时一空歪曲改变了量度性質不变的 
理論来解釋他的公式以及每一个历程都有固有的时間的說法等 
等。伹他現有的叙述方式在数学上說来更簡潔，这种方式只容許 
—种引力定律，排斥了其他定律。不过我个人还是認为这无法和 
我們經驗中关于同时性和空間排列的事实相調和。幷且还有其他 
性質更抽象的困难。 

关于事件間的关系，我們現在所得出的理論酋先是根据一种 
原理,認为事件的关連性在一个事件本身說来完全是內在关系。至 
于对其他关系对象,則不尽如此。比方說，像这样牵渉的永恒客体 
便只和事件具有外在連关。这种內在的关連性就說明了何以一个 
事件只能在它本身所在的地方，幷且出現它本身所呈現的情况。 
換句嚭說，它只能处子一套固定的关系中。因为每一种关系都参 
与到事件的本質里，所以离开这种关系，事件甚至就不能成为其本 
身了。內在关系这个槪念的意义正是如此。一般人通常甚至普遍 
地認为时一空关系是外在的。这里所否定的正是这种說法。 

內在关連的槪念需要把一个事件分成两个因素，一个是个体 
化的潛存实体活动，另一个是被个体化活动所統一的位态的綜 
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合。这种綜合也就是进入該事件本質中的关联性的綜合。換句話 
說，內在关系的槪念需要将实体看成是将关系綜合到自身的發生 
态性質中去的活动。事件所以能成为事件，就是因为它把多种关 
系綜合到本身之中去了 ^这种相互关系的一般咨架是一种抽象槪 
念，它假定每一个事件都是一个独立的实有（实际上幷不如此）， 
然后再問这神构成关系还有哪些剩余部分在关系的方式下存留下 
来了。像这样圣面地表現出来的关系格架，变成了一个事件綜合 
体的格架,其中具有各种不同的关系；有些是整体与部分的关系， 
有些是各部分在一个整体中連合起来的关系。縱使在这兒，內在 
关系也还是迫使我們非注意不可，因为很显然，部分是組成全体的 
因素。同时，一个事件如果在所有的事件綜合体中失去了地位， 
而成为孤立事件，那么它便被本身的性質所排斥而不能成为事件 
了6因此，整体显然对于各部分具有組成作用。而关系的內在性 
也誠然是通过这个全面的抽象外在关系格架表現出来的 C 

伹当我們把有广延和可分割的实际宇宙作这种表現时，便把 
时間与空間的区別抛开了。实际上也把体現的过程抛幵了。这过 
程就是各种事件借以体現其自身的綜合活动的調8。所以这种調 
整便是潛存活动实体的調整，这些实体由于这样調整而表現出个 
体化，或斯宾諾莎的唯一实体的样态。同时/时間过程也是由这 
种調 S 引起的。 

因此，从某种意义上說，时間在綜合体現过程中的調整性質 
上，超越了自然的时一空連續区范圍 ( D 。 在这种意义下，时間过 
程幷不一定由一条單綫式的連續过程組成的。因此，为了滿足現代 
科学假說的要求，我們就提出一个形而上学的假說4忍为时閭不是 
这样耝成的。我們根据直接覌察，假定体現的时間过程可以分折 
成一羣綫状的过程。每一个綫状过程都是一个时一空体系。为了 

(5~^^拙著:，关于自-的槪念”第 3 章——原註* 
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支持这种确定綫状过程的假設，我們将援引下列事实： （1) 我們体 
外有广延的宇宙通过感官直接呈現 在我們 面前，幷与我們同时存 

奢 • 

在， （2) 对于感性®識領域以外琴接發生什么現象的問題具有 
理性上的理解^ ( 3) 發生态客体的持續性中包含的內容的分析。客 
体的这种持績性中存在着現在所体/模式的展示。这种展示是 
事件固有模式的展示，也是使永恒客体获得位态的自然界时段的 
展示，同时也可以說是永恒客体使事件获得位态。模式进入一个事 
件的本質后，便为这个事件而在整个时間延續中空間化。这事件 
就是整个延績中的一部分，也就是本身固有位态所展示的一切中 
的一部分。反过来說> 延續便是与事件同时存在（在上述意义下 
的同时)的整个自然界。因此，事件体現其本身时展示出一个模式， 
这个模式需要一个由意义肯定的同时性所决定的确定延續。这种 
同时性的每一种意义都把这样表現出的模式和一个确定的时一空 
系統連系起来。时一空体系的实际性是由模式的体現构成的。但 
它被包含在事件的总格架中，构成它对体現的时間过程的容 
忍性。 

应当注意的是槙式所需要的延續牵渉到一定長度的时間，而 
不仅是一个瞬时。这榉一个瞬时是更加抽象的，原因是它只表示 
具体事件之間某种連接关系。这样一来，延績便空間化了。所 謂“空 
間化”的意义就是說，延績是被实現的模式构成事件性質的場所。 
延績作为其本身所包含的某一事件实現时所体現的模式的揚所， 
便是一个时期，或滞留期。而持續則是模式在一系列事件中的重 
現。因此，持續需要一系列的各自表現着一个模式的延續。由于 
这个緣故，“时間”就从“广延”和“可分性”上分离出来了，这种“可 
分性”是从广延的时一空性上产生的*因此我們不能把时間看成 
广延性的另一形式。时間仅是时期性延續的連續。但因此而互相 
承接的实有則是延績 • 延績就 是模式在某一特定的事件中体現时 
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所需要的东西。因此，可分性和广延性便包含在某一特定的延續 
中。时期性的延績不是通过其相繼的各可分部分实現的，而是随 
着各部分产生的。人們說，芝諾要是在世，可能会对康德的 ff 純粹理 
性批判”一書中某两段文字联系起来看时的眞实性提出反对^伹 
在这种方式之下，这一反对便会由于抛棄前一段而解决了。这里 
所指的两段都在〃直覌之公理”一节中。第一段引自“延扩（广延） 
的量 # 那一小节，第二段引自〃强弱的量”那一小节。后一小节中把 
有关广延和强弱的量的一般討論总結起来了。第一段的原文是 
这样： 

〃在其部分之表象使全体有表象可能因而部分之表象必然先 
于全体之时，我名量为延扩的。盖我欲表現一直綫,若不在思維中 
引長之，即由一点逐次产生其一切部分，則无論其如何短小，我亦 
不能表現之。仅有此种方法，始能得此直規。关于一切时間』不問 
其如何微小，其事亦正相同。盖在此等时間中 ，我仅 思維自一刹那 
至別一刹那之繼績的进展，由之經由其一切之时間部分及其所增 
加者，始产生一定之时間量。”① 

第二段是这样： 

“其中无一部分能为最小者，即无一部分为單純者，此一种之 
量之性質，名为量之連績性。空間时間皆为連續的量，盖因空間时 
間除其視为包圍于限界（点或刹那）內者以外,不能得其部分，因而 
仅以此种情形得之即所得之部分,其自身仍为一空間一时間。故 
空間唯由无数空間所成，时間由无数时間所成。点与刹那,仅为限 
界，即純为限制空間与时間者之位置而已。伹位置常豫想有其所限 
制或其所欲限制之直規;純由位置視之，为能先于空間时間授与吾 
人之成分，則絕无空間时間能构成者也” 

①以上兩段引文見萑公武鐸本第156頁及 1 S 7 頁一譯註0 
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如果，寸間与空間”是广延的連續区，我就完全同意第二段引 
文。但这說法和康德的前导者不相容。因为芝諾将提出反对說， 
这里面牵涉到一个无止境的循环論証。每一部分时間都包含着本 
身更小的部分，像这样一直推論下去是沒有止境的 # 这一系列的 
过程最后就会追溯到无。因为开始的瞬間是沒有延績的，只标誌 
着与更早的时間的連接。因此，以上两段引文如果全都接受的話, 
时間就不可能成立了。我个人是接受后一段而抛棄前一段。体現 
就是时間在广延范圍內的实現。广延是事件以其潛能形态而存在 
的綜 合体。 在体現过程中 > 潛能就变了現实。 m 潛在模式需要延 
續，而延續則由于樓式的体現必然表現为一个整个的时期。因此， 
时間便是可分和連績的要素本身的連續过程。延續变成时閬性的 


延績时，就引起某种持續客体的体現。时間化就是体現。时間化 
幷不是另一連績过程。这是一个原子式的連績过程。因此，虽然 


时間化的东西是可分的，时間本身則是原子式的，也就是成为一 
个一个时期的。这种理論是从事件的理論和持續客体的本質中推 
論出来的〃在下一章中我們将討論它和科学界中最近出現的量子 
論的关系。 

値得注意的是，时間的时期性这一理論幷不依靠近代相对論， 
如果相对論被拋棄它也照样能成立，甚至还更簡潔。它所依靠的 


是事件作为最具体的有限实有时的內在性質的分析。 

总結以上的說法，首先应当注意的是，它所根据的第二段康德 
的引文，幷不依靠康德的任何特別理論。这一段引文是符合于柏 
'拉圖而反对亞理士多德的①。其次，这一說法假定芝諾对自己的 
說法是理解的。他应当反对的是关于时間本身的流行見解，而不 


①参看 T •: L . 希斯著，劍 娇版/ 希躐人中的欧几里德 # 一 ^关于•的注解 
- 原註。 
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反对 fe 动，后者牵涉的是时間与空間之間的关系。因为一切实現 

的东西都有延續，根据康德的前一說法』任何延續在其本身的部 
分沒有成为現实以前，它就不能实現。伹同一說法也能应用这一 
部分，幷且可以一直像这样推論下去。这无限的过程也同样归于 
无，甚至符合亞理士多德的看法——沒有第一瞬間存在。这样說 
来,时間就变成一个非理性的槪念了。第三，在时期說中，如果把 
时間化看成整个机体的体現，芝諾的难題也就可以迎刃而解了。这 
种机体是将整个时一空連續区的时一 1 空关系（不論在本身之內逐 
是本身之外) 一 起包括在本質之中的事件。 


第八章量子論 

相对論的理論引起了人們極大重視，这是理所当 然的* 它虽 
十分重要，伹却不是近来吸引物理学界兴趣的主要論題。这个地 
位无疑地被量子論占据了。这个理論中有趣的地方在于，根据这 
种說法，某些可以漸增漸減的效应实际上都是以某种明确的跳跃 
方式增減的。这好像是說，你能每小时走三英里或四英里，但却不 
能走三英里半。 

上述的效应牵涉到分子受到碰攆时所激發的發光現象。光是 
由电磁場中的振动所产生的波組成的，当一个完整的波經过某一 
点的时候,那一点上的一切东西便又恢复原状，准备接受随之而来 
的第二个波^>大家不妨設想一下海洋里的波 ，把 一个.接着一个的波 
峯数一数。在一秒鐘之內通过某一点的波数就是这一波动体系的 
頻率。具有一定頻率的光波体系就相当于光譜中的一定顏色 。当一 
个分子受到激發时,便以几种固定的頻率振动。換句話說，分子振 
动有一套固定的方式，而每一个方式都有一个固定的頻率,它能在 
电磁揚中激起与它本身頻率相同的波。这种波带走振动的能，所以 
当这种波形成之后,分子也就失去了激發的能，随着波就停止了。 
因此，分子可以輻射出一定顏色的光,也就是可以輻射出一定頻率 
的光。 , 

大家也許会認为，每一种振动的方式都可以激發到任何强度; 
因之，这种頻率的光便可以带走 任何量 的能。 但 实际上却不然。似 
乎有一种最小量的能是不能复分的。这情形就好像是一个美国人 
用国币付款时，无法把分币分成更小的單位来支付他所得到的最 
小分量的貨物一样。分币就相当于光能的最小量，取得的貨物就 



相当于激發原因的能。这种激發原因要么就强到能得到一分錢能 
的發射，要么就根本得不自 !) 任何能的發射。在任何情况下，分子都 
只能發射整分币数的能。另外还有一个特征可以用一个英国人来 
解釋。这人如用英国貨币来付款，其最小的單位是法寻 。 法寻的 
价値和分币是不同的，大約只及半分左右。在分子中，不同的振 
动方式具有不同的頻率 。 我們不妨把每一种方式都比作一个国 
家；一个比作美国 ，一 个比作英国。那么有一个方式便只能以整分 

币数的量輻射出能，因而一分錢的能便是它所能付出的最小量。至 
于另一种方式，則只能以整法寻数輻射出能，因而一法寻的能便是 
它所能付出的最小量。此外，我們也可以找出一个法則来計算某 
一 方式中一分錢的能和另一方式中一法寻的能的相对价値是多 
少。这一法則簡單得連三岁小孩子能明白。因为每一个最小錢币 
的能的价値和該方式中的頻率是严格地成比例的。根据这一法則 
来比較法寻与分币，美国頻率将等于英国頻率的二倍。換句話說, 
一 个美国人在一秒鐘之內所做的工作等于英国人的二倍。至于这 
情形和外間傳說的两国人的性格是不是相同，就要讓大家来評价 
了。最后我还要提出一点，太阳光譜的两端都被餺为有一定作用, 
有时人們需要紅光，有时則需要紫光。 

我想量子•論关子分子的叙述是不难理解的，迷乱的情形是由 
于把这个理論硬套到科学上关于原子与分子內部情形的一般描述 
中而产生的。 

唯物論的基础是，自然界的事物应当用物質的空間迗动来解 
釋。根据这一原則，光波便要用物質性的以太的空間 S 动来解釋, 
而分子的內部情况則必須以分立的物質所粗成的部分的空間 S 动 
来解釋。关于光波方面，物質性的以太退到后面一个不稳定的地 
位上去了。現在談到它的人巳不多了.伹把这一原理应用到原子 
上則沒有人怀疑过。例如， 一 个中性的氫原子被認为至少是由两 


团物質組成的，一团是包含蓍正电的物質的核，另一团是构成負电 
的單个电子。有跡象表明核的結构是复杂的，幷說明可以重新分 
为更小的物質团，有些成为正电物質团，有些則成为电子物質团。 
这个假設的意思是說，原子中不論發生什么振动，都应归結到可以 
从其余物質上分离出来的一小片物質的振动式的空間 迗动。 根据 
这种假說，量子論的困难就在于 :我們 必須把原子描繪成具有有限 
数目的凹槽作为振动發生的唯一軌道。然而古典科学的描述却沒 
有这种凹槽。量子論所要求的是路綫有限的电車，而科学的描述 
却只能提供在原野里奔馳的馬。其結果是物理学上的原子理論很 

像哥白尼以前的天文学上的本輪說。 

根据自然机体論說来，便有两种完全不同的振动。 一 种是振 
动式的空間运动，一种是振动式的机体变形。这两种变化的条件 
性質是不同的。換句話說，一神是整个模式的振动式的空間迗动， 

另一 •神 是振动式的模式变化。 

机体論中的完整机体，相当于唯物論中的質点•有一种原始的 
屬,包含着若千种机体。凡是这原始屬中的种所包含的机体，都不 
可分解为次級的机体。这种机体我都称之为原始体，所以我們将 
有許多不同种的原始体。 

我們必須記住現在談的是物理学的抽象 槪念。 所以我們心目 
中所想的便不是包容具体位态而形成模式的原始体本身，也不是 
原始体的具体位态被包容在环境內的关系。我們所想到这些位态 
时只是它們对模式和空間运动發生可以用时—空关系表迖的效应 
时的情形。因此，在物理学說来，原始体的位态只是它加到电磁 
場中去的东西。实际上这正是我們所知道的关子电子与質子的 
一切。对我們說来，电子仅是它在环境中有关电磁場的位态模 


現在討論相对論的时'候，我們就可以看出/两个原始体的相对 
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沄动，仅意味着它們的机体模式正在利用不同的时一空系統。假 
如两个原始体不繼續处于相对靜止中，或作相对均速迗动,那么其 
中至少有一个是在改变它的內在的时一空系統。 S 动定律所說明 
的是这些时一空系統發生改变的条件。振动式空間 S 动的条件便 

是以这种普遍的沄动定律为基础的。 

但有几类的原始体在导致时一空系統改变的条件下常常發生 
分裂。这些种类只有在不同种类的原始体之間造成有利的联合, 
以便讓分裂的趋势被联合的环境抵銷，它們才能具有長期的持續 
性。我們可以設想，原子核包含着大量不同种类的原始体,其中有 
些原始体是屬于同一种类的，整个联合便有利于稳定。带正电的 
原子核和带負电的电子袓成中性的原子便是这种联合的例子。中 
性的原子像这样就隔絕了电場。在其他情形下；电場是会要在原 
子的时一空体系中引起变化的》 

物理学的要求提供了一个和机体哲学非常配合的槪念。現在 
不妨用問答方式来 講:持 續性的机体論是不是受到唯物論的薰染, 
以致毫无疑問地認为持績性必然意味着在有关的生命史中始終不 
分化的同一性呢？大家也許会注意到，我在前一章中把“重現”当 
成“持續”的同义語用。显然，这两个字的含义不完全相同。現在 
我要指出，亨罕与持 —学發 生区別的地方 ，正 是重現更接近机体論 
的要求的地 d 种差別正好相当于伽利略派人物和亞里士#德 

派人物之間的区別。亞理士多德說“靜止”的地方伽利略正好加上 
“或者是直綫均速 g 动”。在机体論中，模式也不一定要在时 

間过程中維持不分化的同一性。模式可能是一个审美的对照，需 
要一段时間来展示自己。音調就是这样一种模式。在这兒，模式 
的持續便是对照的連績重現。这显然是机体論中最普遍的持續槪 
念。“重現”也許是最能直接表达这一槪念的字。当我們把这个槪 
念轉化为物理抽象槪念时，馬上就变成了关于“摒动”的專門槪念 * 
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这种振动不是振动式的移动，而是振动式的机体变形。近代物理 
学中有人提示，必須有振动实有才能解釋物理界的基础中的微粒 
机体的作用。这种微粒就是从原子核中被排斥出来时所看到的那 
种微粒，排出后就变成了光波。我們也許会猜想』这样一个微粒單 
独存在时，它的持績性是不稳定的。因此，在一个不利的环境下，就 
将使它固有的时一空体系發生迅速的变化。換句話說，这种环境 
把他冲击得具有猛烈的加速度，使它分裂而化为同一振动周期的 
光波。 

一 个質子，甚至一个电子,都可能是这种原始体互相叠加的組 
合 ，其頻率与空間維数当这种原始体被冲击得具有移动的加速度 
时，就能促进有机綜合体的稳定。稳定性的条件，将使周期的联合 
能产生質子。排斥原始体的冲击力，如果不使質子变成另一种組 
合，便一定是由于吸收了这种能而产生另一种原始体。 

一个原始体的振动式机体变形必然具有固定的頻率）所以在 
分裂时就能分解为同一頻率的光波。光波則将其平均能量全部携 
走。作为一个特殊的假說来講，不难想像出具有固定頻率的电磁 
場的駐波振动。这种駐波圍繞着一个中心往复輻射。根据公認的 
电磁定律这电磁場将包括一个振动的球形核,而滿足某一套条件； 
还有一个振动的外場滿足另一套条件。这就是机体振动变形的例 
子,根据这一特殊假說，有两种决定輔助条件的方式可以滿足数理 
物理学的一般要求。其中一种方式，全部的能便可以滿足量子条 
件，因此便包含着整数的單位或分币，而原始体每一分錢的能則与 
其頻率成正比。以上我还沒有把稳定性或稳定組合的条件描述出 
来。我提到这个特殊假說时，只是举例說明自然机体論使我們有可 
能重新考虑基本的物理定律，而与此相反的唯物論則不能如此。 

在这种振动原始体的特殊假說中，麦克斯韋方程式被認为在 
所有 的空間（包括質子內部在內）都能适用。这些方程式表示了 
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在振动的方式下产生和吸收能的定律。每一个原始体所經过的全 
部过程都产生某种本身所特有的，幷与其質量成比例的平均能量。 
实际上能就是質量。在原始体的內外，都有振动的輻射能流。原 
始体內，电的密度作振动式的分布。根据唯物主义的理論，这种密 
度就标誌着物質的存在。但根据机体振动論，則标誌着能在振动 
的方式下产生。这种产生方式只限于原始体內。 

所有的科学都必須将自己所研究的事实作一最后的分析，幷 
将关于这种最后分析的假定作为自己的出發点。这种假定一方面 
由于符合我們直接看到的各种形式的事素，另一方面也由于它能 
不用特殊假設、而用一定程度的普遍性表示被覌察到的事物，所以 
便能成立。上面槪述的原始体振动的一般理論只是举例說明机体 
論对物理科学提供了什么样的可能。要紧的是这一理論在單純的 
空間迗动以外，还增加了机体变形的可能。光波就是机体变形的 
重要例証。 

天文学在 1 G 世紀时从本輪說的状态中被解放出来。不論任何 
时期的科学假設，如果表現出本輸說这种症候便都将站不住脚。現 
在物理学正表示出了这样的症候。为了重新考虑它的基础，就必 
須囘到对眞实事物性質的更具体的覌点上去，必須把它的基本槪 
念看成是从这种直覚中得出的抽象槪念。物理学正是以这种方式 
来探討摆在眼前的修改的一般可能性。 

量子論所提出的不連續的槪念要求物理学槪念作一次修改， 
以便能配合这一槪念。尤其是現在已經指出，我們需要一种解釋 
不連續存在的理論。我們所要求于这样一个理論的东西，是电子 
的軌道可以看成是一系列分立的位置，而不是一条連續的綫。 

上述的原始体或振动模式的理論，再加上前一章所說的时間 
性与广延性的 K 別，就剛好能得到这个結論。大家还記得，事件綜 
合体的連績性来自广延关系。而时間性則来自一个模式在主体事 



件中的体現。这模式的展現需要将全部延續以事件中的位态所賦 
与的方式空間化(即滞留）。因此，体現個是以一系列时期性的延 
續来进行的。而連續的轉变(即机体变形〕則是在已經提出的延續 
之內实現的。振动式的机体变形实际上就是模式的重現。一个整 
个的时間就是完整模式所需要的延續，因此原始体便是原子式地 
在一連串的延績中实現的。每一个延續都应从一个極点到另一个 
極点来加以量度。因此,原始体作为一个完整的持績实有来看时, 
便将連績地分配在这些延績上。如果把它当成一个东西来看，圖上 
表示的軌道便成了一系列分立的点。因此，原始体的运动在时間 
与空間中便是不連續的。如果我們深入到时間量子（即一系列原 
始体的振动周期)之下，就会發現一系列振动的电子揚，每一个电 
磁場在其本身的延績的时一空內都是稳定的。每一个这样的場 
都表現出一个單独完整的电磁振动周期，这种振动就构成了一个 
原始体。但它幷不能認为是实在的体現，而只能認为是原始体 
的一个不連續的体現状态。原始体借以体現的相繼各延績本身是 
連接的。因此，原始体的生命史可以表現为电磁場中事素的連績 
發展。伹这种事素是以占据一定时期的整个原子式的团的方式体 
現的。 

所謂时間是原子式的，幷不能理解为所有的模式都必須在同 
一 系列的延績中体現。暂先，縱使有两个原始体的周期相同，体現 
的延績可能还是不一样。換句話說，两个原始体可能異相。如果 
周期不同，那么任一原始体延績的原子化就必然会被另一原始体 
的延績的边界瞬間所复分。 

原始体空間 S 动的定律說明的是在什么条件下原始体将改变 
其时 一 空体系。 

这一槪念不必繼續詳論了。振动存在的槪念的根据必然完全 
存在于实驗之中。这个例子所說明的問 題是： 这兒所采取的宇宙 
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覌和物理学方面所提出的不連續性的要求是完全符合的。如果我 
們采取这种看法，認为时間化是一系列时期性的延績的体現，那 
么芝諾的难題也就可以避免了。我們在这兒为这个 槪念所 提出的 
特殊形式；只是拿来說明問題的，在适用于 实驗物 理学的結果以 
前，必須重新似定。 
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在这一講中，我想談談科学对現代几个世紀中的哲学思潮的 
影响。这几个世紀正是我們討論的主題。我幷不打算把現代哲学勉 
强挤在一次講演中談完。我所要講的只是科学与哲学在本系統講 
演所討論的思想体系中的接触。因此，全部德国唯心主义思潮都 
将撇开不談。因为从互相修正对方的槪念来講，这种思潮对同一 
时期的科学根本沒有發生影响。康德是这个思潮的先驅者。他的 
思想中就充滿了牛頓的物理学，同时也充滿了法国發展牛頓思想 
的偉大物理学家如克来罗①等人的理論。伹發展康德派思想的哲 
学家，或者把这派思想变成黑格尔主义的人,有些是缺乏康德的科 
学知識基础;另一些人如果不主攻哲学，也缺乏康德那种成为偉大 
物理学家的潛力。 

現代哲学的起原和科学近似，而且也是同时的。它的总趋势 
是在17世紀奠基的，其中一部分就是在建立現代科学原理的那一 
部分人手里确定的。15世紀以后这个过渡时期剛一过去，目标就 
确定了。那时欧洲实际上有一种总的思潮，推动着宗敎、科学和哲 
学一起前进/簡單地說，这就是承繼中世紀思想形态的人直接复 
溯希腊灵感的源泉。因此，当时幷沒有复活希腊思想。时代不是 
从已死的东西中产生的。使希腊文明获得生命力的美学和理性原 
理都披上了現代思想的新衣。在两者之間还有許多其他的宗敎、 

①参 f 康嬙："純粹理性批判’中 * 經驗类推 # 的"第二类推”那一小节里說明康 
德閱讀科学螯籍的古怪例証，在这兒他提到了毛細作用。这是完全不必要的繁朵說 
明,拿桌+上的一本書作例証也就展够了。但那个題目当时剛由克來罗在他的“地球 
的外形” 一書的附錄里作了第一次的充分討論。康德显然是凟了那本書，而且充滿了 
迖一間題的印象——原註。 
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法律系統、无政府状态、种族傳統等等把方生的和已死的隔开了。 

哲学对于以上所說的区別是非常敏感的。因为一个古代的雕 
刻可以做出复制品，但古代的思想状况却不可能做出复制品。思 
想的复制品頂多也不过像是假面戏和实际生活之間的关系而已。 
人們对古代可能有所理解，伹古时和現代对于同一剌激的反应却 
是不同的。 

在哲学这种特殊情况下，色調的区別只停留在表面上。現代 
哲学带着主覌主义的色彩，这一点和古人客覌主义的态度是对立 
的。宗敎中也有同样的变化。在墓督敎会的早期历史中，神学的 
兴趣主要集中在上帝的性質、天主聖子降生为人、啓示录对世界最 
后命迗的預言等問題的意义上。在宗敎改革的时候，敎会由于信 
徒对釋罪”問題的个人經驗的討論而發生了分裂。个別的經驗主 
体代替了現实的全貌。路德問，我如何釋罪?”現代的哲学家便 
問:“我是怎样获得知識的？ ”这两个問題重点都在于經驗的主体身 
上。这种覌点上的轉变，是基督敎在管理信徒团契的牧民工作上 
造成的。因为好几个世紀以来它《^坚持个人灵魂的无限价値。因 
此，在人类物質欲望的本能的自私覌念以外，又加上了認为在理 
智見解上亦应有自私覌念的本能感覚。每个人都是他自身价値的 
天然保护者。无疑地，現代的这种注意方向所强調的是最高价値 
的眞理。例如，在实际生活領域中，廢除了奴隶制，在一般人思想中 
留下了基本人权的观念。 

笛卡兒在他的“方法論”和“形而上学的沉思”中以最淸哳的方 
式，揭示了日后影响現代哲学的一般槪念。比方說，接受經驗时必 
然有一个主体，在“方法論”中这个主体总是用第一人称。換句話 
說，指的就是笛卡兒本人。笛卡兒把自己当成一种思想状态出發， 
这种思想状态由于意識到自身固有的感官与思想的表象，因之便 
意識到自身作为一个統一实有的存在。往后的哲学史便圍繞着笛 
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卡兒的有关主要論据的說法發展。古代世界的立足点是整个宇宙 
現象，現代世界的立足点則是灵魂的內在現象。笛卡兒在他那本 
“形而上学的沉思”中把这种內在現象的存在建筑在錯誤的可能性 
上。它可能和客覌事实根本沒有对应的关系。因此就必然有一种 
具有活动的灵魂,它的实在性只能从本身导引出来。例如“形而上 
学的沉思”第二篇 中說： 

“伹也可以說这些表象都是假的，我只是在做梦。就讓它是这 
样吧。无論如何，我似乎是看見了光，听見了声音，感到了热，这不 
可能是假的。恰当地說来,这在我 身上就 是所謂的知覚，而知覚則 
不外乎是思想。从这兒幵始，我对我自身的存在便知道得比以前 
更淸楚、更明哳了。”①在同書第三篇中 又說： 

W ……正如同我以前說过的一样，我所感知的和想像的东西也 
許离开我就根本不存在。然而我却确信我所說的知覚和想像这类 
的意識形态，作为意識形态而言是存在于我身上的， 

中世紀和古代世界的客覌主义傳入到科学中来了。在这种覌 
点下，自然被認为是自为的，其中包含着自身的交互作用。最近在 
相对論的影响下，芡有走向主覌主义說法的趋势。伹除开近来这 
种例外情况外，科学思想中拟定自然定律时都絲毫也沒有提到依 
据个別覌察者的問題。伹对待科学的新旧两种态度还有这样的区 
別。現代的反理性主义否定了一切将終極的科学槪念和对全部現 
实界更具体的領察所得到的槪念調和起来的想法^物質、空間、时 
間以及 各种关于物質变形的規律,都被認为是最后无情的事实 ，根 
本无須再研究了。 

这种反对哲学的态度，对于科学和哲学两者都是十分不利的。 
本講要談的悬哲学。哲学家是理性主义者。他們都在設法深入到无 


①錄自雄珙譯本 ■ —原註 
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情而不以人意为轉移的事实后面去。他們希望用一般原理来解釋 
进入事物流变中的各种細节的相互关系。同时他們也在寻求可以 
消除純武断論的原理，以便在假定任何一部分事实之后，其他事实 
的存在就可以符合理性的某种要求。他們要求探討事物的意义， 
用亨利 • 西季威克的話 来說： 

“哲学的基本目的就在于把理性思維的一切部分完全結合，幷 
淸哳地連系起来。伹任何哲学如果把构成偷理学主題的重要判断 
与推理置之不問，这一目的就无法达到。”① 


由于物理科学与社会科学对历史怀有偏見，拒絕在某些終極 
思想机构之下再作推理，因而就把哲学排斥出了現代生活的現实 
潮流。哲学失去了經常批判偏頗理論的作用。由于科学把它排斥 
出了物質的客覌領域，所以它只好退縮到主覌主义的精神中去。这 
样一来，17世紀的思想發展过程才与来自中世紀而又得到加深的 
个人人格意識結合起来。我們看到笛卡兒以他自己的哲学所能向 
他保証的終極精神为立足点，然后再問这精神和他的科学所假定 
的終極物質（在“形而上学的沉思”第一篇中所蓽的例子是人体和 
蠟）之間有何关系^現在一方面是亞愉的杖，一方面是术士的蛇⑤， 
从哲学方面来說，唯一的問題就是誰呑了誰的 問題; 要不然就像笛 
卡兒所想的那样 ，两者 将快乐地生活在一起。屬于这一思潮中的学 
者有洛克、貝克萊、休謨和康德等。另外还有两个偉人則在这一思 
潮 之外: 一个是斯宾諾莎,另一个是萊布尼茲。他們的哲学对科学 
都沒有什么关系。斯宾諾莎由于保存了較老的思想方法，萊布尼茲 

4 

I 

由于單子說十分新奇，所以就似乎都跑到了極端，越出了哲学的 
安全界限。 

1 1 _1_編 . I _ 

①参看亨利 •西季威克：咽 忆錄*附錄1—— 原乳 

cD 据聖經出埃及記記以色列人出埃及时受到法老阻撓。上帝命摩西之兄亞倫 
將杖躑 T •地变为蛇,法老亦命术士变出蛇，后亞倫的蛇將太士的蛇都吞貪光——譯註。 
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哲学史和科学史極端类似。两者都是在37世紀时为后繼者安 
排了活动場面。伹20世紀則开始了 一种新的活动。如果把思想潮流 
的一般轉变归結到某一篇文章或某一个作家;那便是夸大其詞。毫 
无疑問，笛卡兒只是把他那一个世紀已經隐約出現的东西用一种 
肯定和明确的方式表达出来而已。同样的道理，我們如果把哲学上 
的一个新面貌的开創工作归之于威廉•詹姆士，那我們就忽視了他 
那一个时代的其他影响。即使如此，我們如果把他在1904年發表的 
論文 a 意識是否存在”和笛卡兒在 IG 37 年發表的“方法論”比較一下 
还是有好处的。詹姆士把台面上的旧行头一起扫除了，或者說把 
灯光全改变了。我們不妨从他的論文中蓽两句話来作例子： 

a 如果我直截了当地否認 < 意識 ， 的存在,从表面上看来似乎太 
荒唐了。无可否認/思想 , 誠然存在。像那样說，讀者也許就不願 
意看下去了。因此我極需解釋一下，我否認的只是这个字代表着 
一 种实有，伹同时又坚决地强調这字代表着一种机能。” 

科学唯物論和笛卡兒的自我同时受到了詰难。一个是受到科 
学的詰难，另一个是受到詹姆士及其心理学上的前輩所代表的一 
派 哲学的詰难。这双重的詰难就标誌着延績了 250年左右的这段 
时 期巳經結束了 o 当 然;* “物質”与 〃意 識”都代表着日常經驗中非 
常明显的事实，任何哲学都必須提供一些能适应两者的意义的东 
西。 現在的問題是17世紀关于这两个問題的解决法都假設了一个 
前提，这个前提現在已經受到了詰难。詹姆士否認意識是一种实 
有，伹却承認它是一种机能。因此，实体与机能之間的区別对于理 
解詹姆士对旧思想方法所提出的詰难便是極关重要的。前述論文 
充分地討論了詹姆士本人認为意識所具有的性質。至于实有一 
詞，他虽拒絕用来表明意識，但却沒有作明确的解釋。在上述引文 
后面紧接着就有这样一 段話： 

“我的意思是說，質料或存在的性質就是构成物体和关于物体 
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的思維的东西，除此以外就沒有其他的 原始質 料或存在的性 質了。 
伹思維可以在經驗中产生一种机能。为了产生这种机能，就形成 
了这种存在的牷質。这种功能就是知。事物不但存在，而且反映 

m 

到心灵中去时还会被 感知。为了解 釋这一 事实， <意識 , 便是不可 
缺少 的了， 

詹姆士否認意識是一种〃質料”时，話就是这样 說的。 
a 实有”这个詞幷不能充分表明其本身的含义。“質料”甚至也 
是这样。“实有”的槪念是十分广泛的，所指的可以是任何能被想 
到的东西。一个人所想到的不能完全沒有一点东西，而被想到的 
东西就可以称为一个实有。在这种意义下，一种功能就是一种实 
有。显然，詹姆士所想到的幷不是这种实有。 

在这一系統講演中我提出了自然杌体論的假說 • 为了符合这 
一理論，我将从我的目的出發,把詹姆士的学說解釋成剛好否定了 
笛卡兒在“方法論”和“形而上学的沉思”中所說的东西。笛卡兒把 
和零 f 两种实有分幵了。他認为物質的本質是空間的广延, 
M 夤魂質則是思維。&兒所謂的思維是在笛卡兒所賦与的充 
分意义下的思維。例如在“哲学原理 v 第一部，第53节中 他說： 

«每一个实体都有一个主要的屬性,如心灵的思維和物体的 

广延 

在第51节中 他說： 

“关于实体，我們所認識到的只是除本身外，不需要其他东西 
就能存在的东西， 

接蓍，笛卡兒 又說： 

“比方說，任何实体不能持續就不能存在，除开在思維中，持續 
是不能和实体分离的……” 

因此，我們可以作出結 論道： 对于笛卡兒說来，精神和物体的 
存在方式，除开本身以外，就不需要任何其他的东西了（上帝是唯 
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一 的例外，因为他是万物的甚础）；精神和物体都是持續的，因为沒 
有持績性它們就不能存在了。物体的基本屬性是广延，精神的基 
本屬性是思維^ 

笛卡兒的“哲学原理”中談这几个間 題的垒 部章、节表現了无 
可估量的天才。这些旣无愧于他那一个时代，也无愧于法国人明 
晰的才智。他把时間和延績加以区別，把时間的基础建筑在迗动 
上，把物質和广延紧密地結合起来。这一切都在他那个时代的可 
能范圍內提示了近代相对論原理的槪念和柏格森的“創造性进化” 
的某些方面。伹他的墓本原理事先假定了独立存在的实体，这种 
实体在时間延績的共体中具有簡單的位置。如果这 实俾是 物体, 
則是在空間广延的共体中具有簡單的位置。这些原理直接引导出 
被思維的心智所考察的唯物机械性的自然論。在17世紀以后，科 
学守住了唯物的自然，而哲学則守住了思維着的心智。有几派哲 
学承認終極的二元論，而各种唯心学派則主張自然仅是心智的思 
維作用的主要体現。伹各个学派都承認笛卡兒关于自然終極要素 
的分析。当我說到近代哲学的主要思潮导源于笛卡兒时，幷不包 
栝斯宾諾莎和萊布 尼茲。 当然这两人也受了他的影响，反过来，他 
們也影晌了其他的哲学家。我現在所談的主要是科学与哲学之間 
的有效接触。 

科学与哲学两个領域的划分是很不容易的事。其实这說明了 
这神划分所根据的死板前提具有什么样的弱点。我們所看到的自 
然是物体、色、声、臭、味、触覚以及其他身体烕覚交互作用的結果。 
这神交互作用在空間中表現为被介于它們之間的体积互相隔离 
的、幷具有个体形式的模式。同时这整体也是一种流变,随着时間 
的推移而改变《像这样的系統化的整体展示在我們面前时便是一 
个事物的綜合体。伹17世紀的二元論者干脆抛开了这一点。当时 
科学上所談的客覌世界只限于單純的有广延的物質，它在时間与 
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空間中只有簡單的位置，幷且在空間 S 动方面受一定的規律支配。 
而哲学所談的主覌世界則把色、声、臭、昧、触覚等身体感覚归結为 
构成个別心灵的思維的主覌內容。两个世界都分享着总的 流变。 
但笛卡兒把被度量的时間看成是覌察者心灵的思維作用。显然，这 
一体系中存在蓍一个致命的缺点。心灵的思維显示出自身是把顏 
色这类的实有作为注視的終点而提在心灵之前。伹在这一理論 

中，这些顏色之类的东西，归根結底不过是心灵的裝飾品。因此, 
心灵似乎被局限于它自己的思維世界中。經驗中主覌与客覌的完 
全符合，在心灵中只是心灵自有的一种激情。从笛卡兒的論据所 
得的結論就成了貝克萊、休謨、康德等人学說体系的起源。在这几 
个人之前，洛克也集中注意在这一点上，認为这是極关重要的問 
題 # 因此，眞正客覌世界的科学知識是如何取得的，偃成了头等 
重要的問題。笛卡兒說客覌物体被知性所感知。他在*形而上学 
的沉思”第二篇 中說： 

“因此，我必須承認，單憑想像，我連一塊蠟是什么也不能理 
解。唯有心灵才能感知它。这兒說的是單独的一塊蠟，至于蠟的普 
遍情况，这一点就更为明显了。但只能被心灵感知的这塊蠟究竟是 
什么呢？……对于它的烕知旣不是看、又不是摸、也不是想像 。以 
往人們虽然認为如此，伹这里面沒有一項是这种感知。这仅是心 
灵的直覚(覌察）……” 

値得注意的是拉亇字《覌察”在它的古典用法中是和理論的槪 
念关連，但和实踐的意义却是相反的。 

現代哲学的两大任务現在便淸楚地摆在我們面前了。心灵的 
研究分成了心理学和認 識論。 前者是心理机能本身及其相互之間 
的关系的研究，后者是共同客現世界的認識論。換旬話說，一种研 
究是把思維当成心灵的激情，另一种研究是把它当成对客观世界 
規察的前导。 这是一 种很不妥当的分法，曾經引起了不少的迷惑。 
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17世紀以后的几世紀便充滿了对这問題的研討。 

如果人們从物理覌念出發来看客覌世界，从心灵覌念出發来 
看主覌世界，便可以把笛卡兒对問題的提法作为出發点了。伹 S 
两者之間的平衡，由于生理学的兴起而被破 坏了。 17世紀时， 
人們从物理学的斫究走到哲学的研究上来。19世紀末期，尤其 
是在德国，人們从生理学的研究过渡到对心理学的研究上去。这 
种風尙的轉变是具有决定性意义的。 当然, 在早期，人体的居間 
作用是受到充分重視的。例如笛卡兒的〃方法論”第5部就是这样。 
但 生理上的本能說还沒有發展起来。在考虑人 体时， 笛卡兒是以 
物理学家的方法来思考的。但現代的生理学家則具有医学生理学 
家的思想。威廉 • 詹姆士一生的事业就是这种覌点轉变的 例子。 
他也具有淸哳而深刻的天才，他能很快就把分歧点指出来。 

我在前面为什么要把笛卡兒和詹姆士幷列起来看，現在就很 
淸楚了。他們两人幷沒有对一个問題作出最后結論来結束一个世 
紀。他們的偉大功績都屬于另一类型。他們每人都以淸哳的系統 
說法，开創了一个世紀。在当时那一阶段的知識水平上，思想都極 
便于用他們的說法来表达。他們一个开創的是17世紀，另一个开 
創的是20世紀。在这一方面他們都可以比之于聖•托馬斯.阿 
奎納斯。这人代表着亞里士多德的經院学派盛極而衰的时代。 

在很多方面說来，笛卡兒和詹姆士都不是自己那一时代的典 
型哲学家。我倒无宁把这个地位賦給洛克和柏格森。至少在他們 
和自己那时代的科学之間的关系說来是如此。洛克發展了几条思 
想路綫，使哲学不断进展。比方說，他曾强調求証于心理学。他开 
創了划时代的探討，研究有限范圍內的迫切問題。他像这样做 ，无 
疑使哲学沾染了某些科学上的反理性主义。但富有成效的方法論 
的基础应当从某些淸哳的假定出發，这些假設在有关問題的范圍 
內必須認为是終極的9对于这种方法論上的假設的批判，就留待 

、 《 — — a .•喜 
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其他时机进行。洛克發現笛卡兒所流傳下来的哲学状况，牵涉到 
認識論和心理学两方面的問題。 

柏格森在哲学中引入了生理科学的杌体槪念。他几乎完全脫 
离了 17世紀靜 It 的唯物主义。他对空間化的抗議是抗議單單不把 
牛頓的自然覌看成一个高度的抽象槪念。他的所謂反理性主义必 
須从这个角度来理解。在某些方面他囘到笛卡兒身上去了。伹这 
种囘溯却伴随着对現代生物学的本能理解。 

把洛克和柏格森相提幷論还有另一个理由。在洛克的学說 
中，可以找到自然机体論的胚芽。最近解釋洛克学說的人——吉布 
逊①說洛克認为自我意識的同一“如生物机体的同一一般，他的这 
神想法眞正超越了体現在合成論中的自然和心灵的机械覌”。伹曾 
先値得注意的是洛克对这一論点的理解是动搖不定的 ，其次，更重 
要的是，他只把这一槪念应用到自我意識上。当时生理学覌点还 
沒有树立起来，生理学的影响只是使思想囘到自 然去。 神經学家 
首先沿着身体上的神經追溯刺激的效应，接着便追溯神經中樞的 
整合作用，最后追溯投射到体外的反应，使恢复兴奋的神經产生一 
种迗动的效果。在生物化学中，身体各部分为保存整个机体而發 
生的化学构成上的精微适应被發現出来了。因此，心理的認識便 
被看成是整体的內省經驗;把这整体作为一个統一事素时所具有 
的一切报吿給它自己。这个統一体是各部分事件的整合，但不是 
各个事件的集合。它作为一个事件，具有其本身的統一体。这个 
总的統一体作为一个自为的实有来看 ，就是 把全部事件的模式化 
位态包容到統一体中去的过程。它对自身的認識产生子它本身和 
位态被它包容的事物之間的关联。它所知道的世界是一个互相关 
联的系統。因此便能看到自身反映在其他事物之中。所謂其他事 

①券 G 吉布遜著:“洛克的認識論以及其历史关系'劍桥版，〗917年. —- 原註 0 
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物，特別是包括它自己的軀体的各部分在內 。 

要紧的是应当把持續的軀体摸式和充滿持續模式的軀体泰 
件，以及軀体事件的各部分区別开来。軀体事件的各部分本身就 
被它們木身的持續模式所塡充。这种模式就是整个軀体模式中的 
构成要素。軀体的各部分确乎是整个軀体事件的环境中某些部 
分。但它們的相互关系使各部分在对方身上存在的位态在修正对 
方的模式时特別有效。这是由于整体与部分具有紧密关系才产生 
的。因此，軀体旣是各部分的环境之一，各部分也是軀体的环境之 
一。 只是彼此对于对方的修正都十分敏感。这种敏感性存在的方 
式是部分适应于保存軀体模式的恆定。这便是有利的环境可以保 
护机体的特殊例証。部分与整体的关系具有与机体覌念伴随而来 
的特殊相互性。在这种相互性中，部分是为了整体的。但这一关 
系統治了整个的自然界，拌不是从高級机体的特例开始的 9 

进一步說，如果从化学方面来看这問題，一个生物体中分子的 
作用用不着都以它与完整生物机体的模式的特殊关系来解釋。誠 
然，这种模式的位态反映在每一个分子中以后都将对这分子發生 
影响，所以如果把这分子放在其他地方就将与現有的情况不同》 
同样的道理,在某种环境下，电子可能呈球形，在其他环境下則将 
呈橢圓形。从科学方面說来，探討这个問題的方式只問分子在生 
物体中所表現的性質在无机的环境中是不是会消失。是不是会象 
軟鉄那样，在磁揚中所表現的性質，在其他地方便表現不出来呢? 
生物都具有反应灵敏的自衞活动。当我們的意志作出某种决定之 
后驅体上也会發生某些物理作用。这說明分子在軀体中受到整个 
模式的改变。看来可能有一种物理定律能够說明当終極基本机 
体以紧密的模式构成高級机体的一部分时将受到什么样的改变。 
但如果整体与部分之間的位态的直接影响是微不足道的，这样改 
变就可能完全与实际上覌察到的环境作用相 呼应。 我們必須估計 
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到影响的傳遞。在这种方式下，整个模式的改变就将通过一系列 
逐漸縮小的部分的一系列改变而傳遞下来。最后，細胞的改变就 
将改变它在分子中的位态,幷在分子或更細微的实有中引起一个 
相应的改变。因此，生理学的問題便是具有不同性質的細胞中分 
子的物理学問題。 

現在我們可以明了心理学与生理学及物理学的关系是什么 # 
个人的心理領域只是从它本身的覌点出發所看到的事件。这个領 
域的統一体就是事件的統一体。伹这仅是作为單个实有的事件, 
而不是作为各部分的总合的事件。各部分相互之間，以及它与整 
体的关系，就是彼此在对方之中存在的位态。对于一个外在的覌 
察者說来，軀体一方面是整个軀体的位态的結合,同时也是各部分 
的綜合。在他看来，形状的位态和感覌对象是主要的，至少对于認 
識說来是如此。伹我們还必須估計到我們有可能在自己身上看到 
高級机体的思維活动的直接位态。有些人說，对于他人的思維活 
动的認識只能从形状的位态和感覌对象間接地推論出来，根据这 
种机体哲学看来，这一說法便是完全沒有根据的。基本的原則是, 
任何进入現实的东西都将在每一个事件中确立自己的位态。 

同时,甚至对自我認識說来，軀体的各部分有一些也采取了形 
状的位态和感官对象的形式。伹是，与認識的思維活动联系的那 
一部分軀体事件本身就能成为一个統一的心理領域。它的組成部 
分不能追溯到事件本身，而是这事件之外的事物的位态。因此，軀 
体事件所固有的自我認識是把自身当作一个复合統一体的認識。 
这种复合統一体的組成成分包括存在子它本身之外、伹受它本身 
位态模式的范圍限制的一切实在。所以我們便可以看到，我們自 
身是把不屬于自己的多种事物統一起来的机能 w 認識显示出事件 
是一种活动，把相異事物眞正結合起来。伹这个心理領域幷不依 
存于它的認識，所以便仍然是脫离自我認識的統一事件， 
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因此，意識便是一种認識的机能。但被認識的已經是一个实在 
宇宙的位态的包容体。这些位态就是互相改变的其他事件的位态， 
在位态的模式方面它們是处在互相关連的模式中。 

組成模式本身的原始資料是形状、感宫对象和其他永恆客体 
的位态。这种永恆客体的自我同一幷不依靠事物的流变。当这些 
客覌进入一般流变时，它們就能使事件互相解釋。在目前的情形 
下,它們是存在于感覚者身上。但当它們被感覚者感覚时,它們就 
把处于感覚者以外的整个流变中某些东西傳达給他了。主一客关 
系就是从这些永恆客体的双重作用下产生的。它們是改变主体的 
东西，伹只是当他們把宇宙共体中其他主体的位态傳达給該主体 
时才有这种作用。因此 ，沒有 任何主体具有独立的实在，因为一切 
主体都是包容其他主体的有限位态而成的。 

“主一客”这一專門术語对于經驗中所显示的基本状态說来, 
是一个很糟糕的术語。其实这仅是亞里士多德“主詞一宾辞 W 的 
遺物。它已經事先假定了各种主辞受到自身宾辞限制的形而上学 
理論,这就是認为主体具有其自身的經驗世界的理論。如果承認 
这一点的話就无法逃脫唯我主义了。問題在于“主一客 ”一 辞表示 
着客体下的一种基本 实有。 因此，像这样理解的“客体”只是亞里 
士多德的宾辞的幽灵。在認識的經驗中所显示出来的基本情形則 
是^客体中的我一客关系' 这就是銳基本事实是超越于“現时一 
此处”和^現时”之上的不偏不倚的世界。所謂“現时一此处”，标誌 
着我一客关系，而“現时”則是同时体現的空間世界。这一世界还 
包栝着过去的現实、未来的有限潛能、抽象潛能的整个領域、永恆 
客体的領域等。永恆客体的領域超越于实际体現过程之上，实現 
于实际体現过程之中，而且和实际体現过程互相对証。我一客关 
系作为現时一此地的意識来說，对它跟实在世界以及覌念世界之 
閭的內在关連性所靼成的經 駿本質 是有認識的。 伹像这样組成的 
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我一客关系是在实在世界之中的。它表現出自身是一种杌体，这 
种机体在实在中的地位必須有覌念加入。这一有关意識的問題必 
須留待其他时候再討論。 

目前所要提出的論点是，机体論的自然哲学必須从唯物論哲 
学所要求的东西的反面出發。唯物論的出發点是独立存在的实体 
-—物質与精神。物質受着 空間运 动的外在关系的改变 ，而 精神則 
受着思維对象的改变。在这种唯物主义的理論中，两类独立的实体 
都受着与各自相应的激情的改变。而机体論的出發点則是事物处 
在互相关联的共域中的体現过程。在这兒事件才是实在事物的單 
位。 發生态持績模式是發生达成态的稳定，这样达成态就能在 
过程中保持自我同一而成为一个事实。应当注意的是持績性作为 
一个基 本性質而言不是在本身之外的持續，而是在本身之內的，持 
續。我的意思是說，持績性是在整个事件的各时限部分中找得其 
重复产生的模式的性質。唯有在这神意义下，整个的事件才有一 
个持續的模式。对于整体和前后相連的各部分都有同一种內在价 
値。認識是普遍的潛在活动为自身提出可能性、实在性与目的，幷 
在某种程度內个体化的發生态。 

如果不像上面一样从心理学与生理学出發，而从現代物理学 
的基本槪念出發,我們也同样可以达到这种机体槪念。我自己研究 
数学和数理物理学的結果实际上就使我相 f 言这一点。数理物理学 

首先假定有一个作用的电磁場充滿在时間与空間中。控制这个場 
的規律不外乎是世界流变的一般作用所遵循的条件，正如它在各 
事件中使本身具有个性一样。物理学中存在着一种抽象过程。这 
門科学不問事物本身如何。其中的实有都只根据外在的实在来考 
虑；也就是說，只考察其存在子其他事物中的位态。这神柚象过程 
甚至还不 ih 此，因为只有在其他事物中改变該事物的生命史的时 
一空条件的位态才在被研究之列。这兒覌察者的內在实在就有了 
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地位。也就是說，这时引用了观察者对自身說来所形成的状态。 
例如，科学叙述中将出現覌察者覌察到紅与竺等等的事实。伹观 
察者所看到的紅色实际上幷沒有达到科学境地。有关的事 实汉是 
覌察者的紅的經驗和其他經驗的不同点，因此,覌察者的內在性 
質唯有在确定物理实有的自然同一的个性上才有意义。这些实有 
被認为只是在持續实有生活史的时間与空間中明确方向的因素。 

物理学的詞彙是从17世紀唯物主义思想中引导出来的。但我 
們發現，即使在極端柚象的情况下 ，实 际上事先假定的还是上述的 
位态机体論。首先，我們不妨考虑一下絕对眞空的空間中的事件。 
这兒所謂絕对眞空指的是完垒沒电子、質子或任何形式的电荷。 
这种事件在物理学中有三个作用： 

第一，这是能所进入的实际場所，它可能是能的駐在地，也可 
能是特殊能流的所在地。不論怎样，在这种情形下,能的作用总是 
存在的 ，它可 能是在有关时間中駐在空間 3 也可能是流过这空間。 

在第二种作用下該事件成为傳遞模式的必要环节。通过这种 
傳遞，每一事件的性質都从其他一切事件的性質上获得一些改变。 

在第三种作用下，該事件成了可能性的儲存所。也就是說，該 
事件如果在場，它将通赶变形或空間 g 动对一个电荷發生作用。 

如果我們把这說法稍微改变一下，假定一个事件把电荷的生 
命史的一部分包括在其本身之中，这时以上关于三种作用的分析 
仍然能成立。只是第三神作用中所包含的可能性現在成为現实性 
了。現实性代替可能性之后，我們就看到空虛和实有事件之間的 
区別。 

現在不妨再囘到空虛事件上来，我們可以看到它缺乏@在內 
容的个性。比如在空虛事件的第一个作用中，它是能的所在_。我 
們看到不論是靜止駐在的能还是作为能流中一部分的沒有 
識別其个体的标誌。我們只有活动的数量的决定，而不能将活动 
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个体化。在第二种和第三种作用中，缺乏个体化的情形就更加显 
著了。空虛的事实本身是一个事实，但其內容却不能使內容体現 
一个稳定的个性。从內容来看,空虛事件是被組合的活动的一般 
格架中一个巳被体現的要素。 

空虛事件如果是某一系列的波状 S 动的傳遞場所，那么这說 
法就需要作一些修改。这时事件中将永远存在着一个确定的模 
式。只有在这兒才首先看到一些微弱的持績个性的痕跡。但这种 
个性連一点原始性都沒有。因为这仅是一个事件处在較大的形成 
模式的体系中所产生的恆定性。 

現在再看看实有事件。像电子这样的东西便有一种确定的个 
性。我們可以通过許多不同的事件在它整个的生命史中把它追溯 
出来•一羣电子加上大小相等的正电荷之后就构成了原子,然后就 
形成了我們通常看到的 物体。 这种物体最簡單的就是分子。一羣 
分子就能构成一个普通常見的椅子、石头等物質塊。因此,一个电 
荷就是內含物个性的标誌。这是附加在事件本身的个性上的个 
性。这种內含物的个性就是唯物論的根据。 

然而，这一点却同样可以用机体論来解釋。当我們考察电荷 
的作用时,便会發現它标誌着一个經过空間与时間傳遞而来的模 
式的起源。这是某些特殊模式的基調。例如，任何事件的力揚可由 
电子与質子的活动构成。这种活动也是能的流和能的分佈。此外， 
电波起源于这 些电菏 的振动^因此，被傳遞的模式便可以看成是 
原子电荷的位态通过时間与空間的流变。电荷的个体化是由两种 
性質結合产生的。第一是發生功能的样态連績地同一，这样就作 
成一个决定模式傳佈的关鍵。第二是它本身生命史的連續和統一。 

因此，我們可以作出結論道 :机体 論直接地表迖出了物理学关 

于終極实有所作的假定。同时我們也看到,如果把这些实有看成 
完全具体的个体时便是全然无用的。就物理学講来，这些实有完 
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全在彼此互相推动，除开这种功能以外就沒有其他的实在了。特 
別是对物理学来講，根本就沒有內在的实在 D 

显然，把机体的假說作哲学的基础应当首先归功于萊布尼 
茲①。他的單子就是終極地眞实的实有。但他还是保留了笛卡儿的 
实体和改变实体的激情。这在他看来也能說明眞夹事物的終極特 
性。因此，在他看来，內在关系便沒有具体的实在性。于是他便創 
造了两个与众不同的看法。 一 个看法認为終極的眞实实有是一神 
組合的活动，它把組成成分結成一个統一体。因之，这个統一体便 
是实有。另一种看法認为終極的眞实实有是負載性質的实体。第 
一种看法先要承認內在关系結合了一切的实在。而第二神看法則 
和这种关系所結合的实在不能相容。为了要結合这两种看法，所 
以他的單子便沒有窗戶。而單子的激情則反映出早已由神安排好 
的协調的 宇宙。 这一理論体系因此便事先假設了一羣独立的实有 
的結合。他对于三种东西未作区別:一种是作为經驗單位的事件， 
一 种是稳定后获得意义的持續机体，另一种是表現个体化进一步 
完整的認識机体。他也不承認将感官資料以不同方式和不同事件 
相关联的多种关系。这种多种关系是一种透視，萊布尼茲認为它 
們除非是組合單子的性質』否則不能承認。这是由于不加研究地 
把簡單位置当作空間与时間的基本形态接受，同时又把独立的个 
別实体当成眞实实有的基本形态接受，所以才产生了这种实际上 
的困难 0 这样一来，萊布尼茲唯一能走的道路便只能是貝克萊后 
来所选擇的道路(根据最流行的解釋）。也就是希望出現一个奇蹟 
帮他超脫形而上学的困难。 

笛卡儿曾經創立了一种思想体系，使后日的哲学在某种程度 
上和科学保持了接触。萊布尼茲則以同样的方式創立了另一种思 

①关于这一思想体系’請参看伯特蘭•罗素： ，論 萊布尼茲的哲 f —— 原註。 
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想体系，使終極实在的事物——实有在某种意义上成了組合的过 
程。这-•体系一直是德国哲学偉大成就的基础。康德反映了两个傳 
絲，他在一个基础上反映了另一个。康德本人是一个科学家，但从 
康德学說中导引出来的学派对科学思想的影响則很小。直到本世 
紀，哲学学派才把上述两个傳統結合起来，表达了一个从科学中导 
引出来的世界覌，因此也就結束了科学跟美学以及偷理經驗所肯 
定的东西分道揚鑣的状态。 
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笫十 章抽 象 

在前几章中，我們分析了科学思潮对近代思想家所致力研究 
的更深刻的問題發生了一些什么影响。任何个人、任何有限的社 
会和任何一个时代，都不能同时思考一切的問題。因此，为了說明 
科学对于思想的各种影响，我們便从历史的覌点分析了这題目 * 
像这样追述时，我始終沒有忘記，整个故事的結局是統治这三个世 
紀的科学唯物論的快乐体系显然培台了。因此，我便强調了几派 
盛行的批評意見。我自己也試圖提出另一种宇宙論的学說。这一 
学說內容十分寬广，足以包括科学与科学批判的基本論点。在这 
一体系中，占主要地位的物質槪念被有机綜合体槪念代替了〃但 
我总是經常从科学思想的实际复杂情形和它所提示的混乱状态着 
眼。 

在本章和下一章中，我們将把現代科学的特殊問題放到一边， 
而对事物在作詳細分析以前的性質进行客覌的覌察。这种看法被 
称为是“形而上学”規点。所以讀者如杲連这商小章形而上学都不 
感兴趣的話，那就最好跳过去看“宗敎与科学”那一章。那兒将重 
新討論科学对近代思想的影响。 

討論形而上学的这商章完全是叙述性的。这种叙述的根据 
是 ：（ i ) 对于构成直接經驗的实际事态的直接知識，(幻它們可以成 
为調和各种經驗的系統叙述的基础， （3) 它們能提供許多构成認識 
論的槪念。关于第 (3) 点，我的意思是对我們所知道的东西作一个 
普遍的叙述后，就能使我們知道認識为什么能成为已知事物中的 

一个环节。 

在任何被認識的事态中，对豫都是一个經驗的实际事态 ， m 
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超越該 K 接事态的实有領域如何而有不同①；因为那些实有这一 
經驗的和其他經驗事态發生类似的或不同的連系。例如，某一深 
度的紅色在直接事态中可能以一定的方式和一定的球形痺系在一 
起。伹这种紅色和这种球形都表現自己超越了这个 事态。 因为两 
者都和其他事态具有其他关系。同时，除开同类事物在其他事态中 
的实际事素以外，每一个实际事态都处在另一种交互关連的实有 
頜域中。这一領域是由一切可以为它作有意义的陈氹的假命題显 
示出来的。这是一个存在着許多不同的方向的頜域，它在实际中的 
立足点超越了任何一种实际事态。假命題对于每一个实际事态的 
眞正关系是由艺术、虛构叙述以及关于理想的批判等显示出 来的， 
这就是我所主張的形而上学論点的墓础，也就是說,对实际的理解 
必須联系到理想。这两个領域是整个形而上学的立場所固有的。如 
果能眞实地說出关于某一实际事态的某种命題是假的，这便表現 
了美学成就的顚扑不破眞理。它表明了“偉大的否定' 这就是它 
的基本性質。 一 个事件的决定性和它的假命題对它的意义是成正 
比的。假命題对事件的关系无法通过达成态而与事件的本質分 
开。这些超越的实有被称为"普遍”。我个人喜欢用“永笸客体”， 
这样就能摆脫“普遍”一詞在漫長的哲学史中所具有的假定。因此, 
永怪客体在本質上是抽 象的。 我所謂的“抽象”指的是永怪客体本 
身 （ 也就是它的本質）不必渉及任何特殊的經驗事态就可以直接 

理解。成为抽象就是超越实际的特殊具体事态。但超越实际事态 
幷不等于和它脫离关系。相反地，我認为每一种永恆客体都和这 
种事态有其固有的連系。这种連系我称之为进入事态的样态 。因 
此，要理解一种永恆客体，必須認識以下各点：（ I )它的特殊个 
性; （2) 它体現在实际事态中时常發生的与其他永恆客体的一般关 

①参閱拙著"自然知識艇 r 第5章，節3节一原註 • 
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系， (3) 說明它进入特殊实际事态的一般原則。 

这三点說明两个原理。第一是每一个永恆客体都是一个个体， 
在其自身特殊的形式下形成其本身。这种特殊的个性就是該客体 
本身的实質。除了形成它本身以外就沒有別的說法了。因此，个体 
的本質只是从其独特性来看的本質。同时，一个永恆客体的本質 
也只是它对每一个特殊事态作出其独特 貢献时 的情形。这种客体 
在各种进入事态的样态下者&是它本身，所以这种独特貢献对于所 
有的事态說来都是相同的。但單就进入的样态来講，仍然每次都 
是不同的，所以它的特殊的貢献也一次和另一次不同。因此，一个 
永恆客体的形而上学地位就是实际的可能性的地位。每一个实际 
事态的性質要由这种可能性在該事态中体現出来的方式来确定。 
因此，体現就是可能性的选擇。更正确地說，这就是根据它在該事 
态中体現的可能性的大小分等加以选擇。这一結論就使我們得出 
了第二个形而上学 原理: 一个永恆客体作为一个抽象的实有来看, 

不能脫离与其他永恆客体的关系；它虽然和进入某一实际事态的 
实际样态无关，伹也不能脫离它与一般实际的关系。这一原理可以 

用这样一句話来 叙述： 每个永恆客体都有一个“关联性的本 質”。 
这种关联性的本質就决定該客体为什么可能进入实际事态。 

比方說：如果 A 是一个永恆客体，那么 A 的本質就牵涉 
到 A 在全域中的地位，而不可能脫离这种地位。在 A 的本質中 
关子 A 与其他永客体的关系存在着一种肯定性,而关于 A 与 
实际事态的关系則存在蓍一种不肯定性。 A 与其他永恆客体的 
关 系旣是肯定地存在于 A 的本質之中，所以便是內在关系。这話 
的意思是說，这种关系是构成 A 的成分 6 因为处在这种內在关 
系之下的实有，如果脫离了这种关系就不能成其为实有。換句話 
說，它一旦具有內在关系就永远具有內在关系。 A 的各种內在 
关系联合构成了它的意义。 
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其次，在一个实有的本質中如果沒有容納外在关系的不肯定 
性，就不可能發生外在关系。 A 身上的可能性”实际就是 A 的 
本質可以容納对于实际事态的关系。 A 与实际事态的关系不过是 
A 和其他永怪客体的永怪关系在該事态中实現时的分等情况* 
所以，說明 A 进入特殊实际事态 a 的一般原理就是 A 本 
質中所存在的、关于进入 a 的不肯定性，以及 a 的本質中所存 
在的关于 A 进入 a 的肯定性。因之，綜合包容体 a 就是 A 的 
不肯定性进入 a 的肯定性的解答。而且， A 与 cr 之間的关系对 
于 A 說来是外在的，对于 a 講来則是內在的。每一个实际事态 
a 都是一切进入实际事态的模式的解答。在这里面眞理与虛假代 
替了可 能性。 A 完全进入 a 这 一 "事情由有关 A 与 a 的一 "切 
眞命題表示，同时也可能由有关其他事物的眞命題来 表示* 

永恆客体 A 和其他永恆客体之間的确定关联便是 A 怎样 
有系統地、幷且本質上就必然和每一个其他永恒客覌發生关系。 
这种关联就表示着一种体現的可能性。但关系是有关全部有关关 
联对象的事实，不能把它孤立起来，而認为它只牵渉一种关联对 
象。因此，在可能性的本質中便普遍地包含着一种有系統的互 
相关連。永恆客体的領域其所以能正式称为一个領域，就是因为 
每一 •个 永®客体在这一般互相关联的系統綜合体中都有自己的地 
位。 

在 A 进入实际事态 fl 时， A 和其他永恆客体在这种体現中 

分等排列出来的相互关系，需要涉及 A 以及其他永恆客体在时 

—空关系中的地位才能表現出来。为了这一目的，如果不渉及 a 

与其他实际事态在同一时一空关系中的地位，这一地位也是无法 

表达的。因此，事件实际过程借以表达自身的时一空关系就不外 

乎是各永恆客体間一般系統关系的选擇性限制。所謂限制，应用 

到时一空連續区上时就是实际的决定。如空間的三維，时 一空璋 

f ， 
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纘区的四維等。这些都是事物实际过程中所固有的。伹对于一个 
較为抽象的可能性說来則是武断的。实际事物的墓础上的一般限 
制，和各个实际事态特有的限制是不同的，其情形将在論“上帝” 
的 一 章中充分討論。 

同时，各种可能性相对于实际性的地位也必須参照这个时 
—空連續区。在对可能性作任何待殊考虑时，都可以看到这个連 
績区被超越。伹如果对实际性具有一定的关系时，超越时一空連 
績区便也需要有一定的方式。因此，从根本上說来，时一空連績 
区便是关系可能性的所在地，这是从更普遍的系統关系領域中选 
擇出 来的。 这神 关系的可能性的有限場所，表明蓍体現过程的一 
般 体系所固有的一种可能性的限制。不論和該体系关眹的可能性 
是什么 ，都 处在这个限制之中。对于事件的一般过程（不是特殊事 
态所引起的特殊限制) 說来 ，一 切具有抽象可能性的东西， 都充滿 
在时一 空連績区的每一种可能的空間位置和时間之中。 

如果一切可能性的关联的一般系統，受到其本身和一般实际 
事物相連系的限制，那么从根本上說来，时一空連績区就是这样 
的体系。可能性的本質也規定它必須包括这种和实际的連系。因 
为可能性中就存在着脫离达成态的可达成性。 

上面巳經强調过，一个实际事态应認为是一种限制。这种限 
制的竑 程可以 进一步說成是分等的过程。实际事态（如 a ) 的特性 
还需要作进一步的 說明： 任何永恆客規(例如 A ) 的本質中都存在 
着一神不肯定性。实际事态 a 則将每一种永恆客体都綜合到它 
本身之中。这样它就包括 A 对于其他个別或整套永恒客体的全 

眷 

部确定关联。这种綜合是体現而不考內容的限制。每一种关系都 
保存着它固有的自我同一。进入这种綜合体的等級是每一个实际 
事态（如《 ) 所固有的。这些等級只能通短价値的相关性来表 
現。 如果把不同的事态加以 比較， 价値的相关性的等級 是不同 
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的。最高的是把 A 的个体本質作为某一等級的美学綜合体的一 
个因素包含在內，最低是把 A 的个体本質作为美学綜合体的一个 
因素而排斥掉。在这最低的等級上， A 的每一种确定关系耝合 
在一个事态中时只是說明这个关系何以是一个确定的未体現的可 
能。除了在未体現的內容的系統化始墓中作为一个因素外，幷不 
能貢献任何美学价値。如果 A 所处的等級較高，它仍然沒有体現 
出来,但在美学上还是有作用的。 

因此，如果 A 只从它对其他永恆客体的关系来看，那就正是 
rt A 作为不存在来看”的情形。伹“不存在”就意味着“脫离了被包 
容在实际事件內或被排斥在实际事件之外等类的肯定事实 '同 
时， A 对于肯定事态 a 不存在”就意味着 A 在一切肯定关系中 
被排斥于 ct 之外。〃人对0£存在”就意味着 A 在其某类肯定关 
系中被包容到 a 里面去了。但沒有任何事态可以把 A 的一切肯 
定关系都包容在內。因为某些关系是互相对立的。因此，从被排 
斥的关系講来， A 对 or 就是不存在，甚至从其他关系上講 A 已 

經在《中存在时也是这样。从迖种意义上講来，每一个事态都 

是一神存在与不存在的綜合体。同时，某些永恆客体虽然仅是 

* • • « • 

作为不存在而被綜合在事态《之中的，伹每一个作 为亨宇 而被綜 
合的永恆客体同时也是作为〒夸亨而被包容的。存在，，士这:兒就 
意味着作为个体而言在美学体中是有效的。美学綜合体” 
就是經驗綜合体”处在它本身与其他实际事态的关連所产生的 
限制之下所形成的自我創生状态•从以上所說的看来，我們可以作 

出結 論道： 所有的永恆客体被包容到每一个事态中去时的一般状 
况都具有双重性質， 一 种是每一个永恒客体对于一般事态的不肯 
定关系，另一种是它和某一特殊事态的肯定关系。这一叙述总結了 
外在关系何以可能存在的理由。伹这种理由必須将时一空連續区 
从一般所謂的單純实际事态的涵义中解放出来，幷且从根本上加 
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以說明，也就是說明它怎样由于抽象可能性的一般性質被事件实 
际过程的一般性質限制而产生出来的。 

內在关系方面所产生的困难在于如何解釋特殊眞理存在的可 
能性。旣然有內在关系存在，每一件东西就必須依存于一切其他 
东西。但情形果眞是这样的話，那么我們除非是知道其他一切东 
西,否則就无法知道任何东西。因此，我們就显然必須把所有的东 
西一口气說出来。这种假定的必要性显然是不正确的。那么，我 
們就必須解釋,旣然承認有限的眞理，內在关系又何以能存在。 

实际事态旣然是从可能性的領域中逸出来的，那么实际事态 
何以具有普遍性質的終極解釋就必須对于可能性領域的一般性質 
作一分析。 

永恒客体領域的亏平宇亨，就是它的基本形而上学眞理。这 
种性質的意思就是这冬® M 士任何永恒客体 A 的地位可以分析成 
为某几个不定数目的范圍有限的从屬关系。例如，如果 B 与 C 是 
另外两个永恒客体，那么彼此之間就具有某种完全肯定的关系 R 
( A ^ B ^ C ), 它只牵渉 A ， B ， C 。 在它容納关联对象的能力中就 
无須提及其他肯定的永恒客体了。当然，关系 R ( A ; B , C ) 可能 
牵涉一些从屬的关系，其本身就是永恒客体，而 R ( A , B,C ) 本身 
也是永恒客体。同时还有其他关系在同一意义下也只渉及 A jBj 
C 。現在我們要来看看，在永恒客体的內在关联下，这个有限的关 
系 : R ( A ， B , G ) 是怎么可能存在的。 

永恆客体的碩域中存在蓍有限关系的理由是：这些客体彼此 
之間的关系是完全非选撵性的，伹作为体系来說是完整的。我們 
所談的旣是可能性，那么每一种可能的关系就必然存在于可能性 
的領域里。每一个永®客体的这种关系，都建筑在該客体在一般 
关系系統中作为一个关系对象的完全肯定的地位上。这种肯定的 
地位就是我所謂客体的“关系实質”。这种关系实質只需要参照該 
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客体就可以决定。其他客体除非特別牵涉在这种实質（:当該实質 
是一种复合体时）之內，否則就无須参照。所謂复合体的問題在下 
面就要解釋。至于 " 任何' a 某些”等詞則是从邏輯中的变項这一 
槪念中引伸出来的。整个的原則是某一个肯定的永恆客体 A 和 n 
(肯定有限数）个其他永恆客体 XiXa …… X n 之間某些肯定关系, 
除非后者中每一个都具有适当地位，因而在那多种关系中起了自 
己的作用，否則便无需决定几个其他客体就能对这种关系作一特 
殊决定。这一原理的根据是，一个永恆客体的关系实質幷不是它 
本身所特有。只要有每一个永恆客体的关系实質就能决定全部关 
系实質的統一体系，因为每个客体在內部都具有一切可能的关 
系。因此，可能的領域便为有限套数的永恆客体提供了一个統一 
的关系格架。所有的永恆客体只要自身的地位允許，便都处在这 
种关系之中。 

因此，可能領域中的关系幷不牵涉永恒客体的个体本質。关 
系所牵涉的任何永恆客体都是关系对象，其条件是这些关系.对象 
都必須具有应有的关系本質。这一条件自动地从事物的本性出發 
限制了 a 任何永恆客体中的〃任何”一詞。上述原理就是可能領域 
中永®客体孤立的原理。永怪客体是孤立的，因为作为可能性而 
言, • 可以不渉及它們的个体本質就能表达出来/当永 

恆客体被包容在实际事态中时,情形則和可能的領域相反。这时， 
对于某些可能的关系說来，它們的个体本質就具有結合性。像这 
样体現出来的結合是一个發生态的价値被一种确定的永恆关联所 
定形或形成的达成态。眞正的結合就是相对于这关联而形成的 
因此，永恆的关联是一种形式 （€ tSM ) ,發生态的实际事态是內 
含价値的外形。脫离任何外形的价値就是抽象物質>这 
是一切实际事态所共有的。将无价値的可能性包容到外形下的內 
含价値中去的綜合活动就是实体活动。这种实体活动是分析形而 
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上学状态中的靜止因素时被忽略的东西。在这种状态中被分析的 
要素是实体活动的屬性。 

因此，永怪客体間的有限內在关系槪念所包含的困难便通过 
以下两种形而上学原理得到解决： （ 1 ) 任何永恆客体 A 的关系如 
果被認为是 A 的組成成分，便只将其他永恆客体当作單純的关系 
对象跟它發生关系，而不涉它的个体本質； （2) 因此， A 的一般 

关系可以分成一羣有限数目的关系这一性質便存在于該永恆客体 
的本質中。第二种原理显然要以第一种原理为基础 D 理解 A 就是 
理解关系的一般系統的情况。理解这种关系系統幷不需要其他关 
系对象自身的独特性質。.这个系絲也表明其自身可以分析成一丛 
有限关系，这一丛关系都具有自己的个性，伹同时又事先假定了可 
能性領域內的全部关系。对于实际性說来，首先就有关系的一般 
限制，这种限制把一般无限制的体系化为四維的时一空体系。这 
种时一空体系，可以說是一切永恆客体所固有的各种关系体系 
受实际性限制时的最大共同尺度。这話的意思就是說，永恆客体 
(A ) 的某些关系体現在实际事态中的方式永远可以通过下列两种 
方式来解釋 ：（ 1 ) 說明 A 相对于这个时一空体系的 地位八 2) 說明 
該实际事态在这一体系中与其他实际事态的 关系。 在一个有限的 
永恆客体組中，关联到其一确定的永恆客体的确定有限关系，本身 
就是一个永恆客体。这就是那些客体处在那个关系中的状态。这 
种永恆客体我称它作“复合体”。作为关系对象而处在 " 复合体”中 
的其他永恆客体可以称为該永恆客体 C 复合体)的构成成分。如果 
这种关系对象本身也是复合体，它的构成成分就可以称为原复合 
体的“衍生袓成成分 w 。至于衍生組成成分的耝成部分，則也将称为 
原客体的衍生組成成分。所以永恆客体的复杂性就說明它可以分 
析成作为粗成成分的永恆客体之間的关系。分析永恆客体之間的 
普遍关系体系就意味着它表現为一丛复合的永恆客体。 一 个永恆 
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客体(如一定深淺的綠色）如不能分析成組成成分之間的关系，就 
称为^簡單”永恆客体。 

現在我們就能解釋永恆客体領域的分析性何以能使該領域分 
析成若千等級。 

个体本質簡單的客体将列入最低級的永恆客体。这一等級的 
复杂性是零。其次，讓我們看看成員数有限和无限的客覌耝。比 
方說， a , b , c 三个永恆客体本身都不是复合体而又耝成一組。 
我們不妨以 RCA . B.C ) 来表示 A 、 B 、 C 之間某种可能的确定关 
联。蓽个簡單的例子来說;假定 A ; B , C 是一定深度的三种顏色, 
彼此之間的时一空关联是在任何时候和任何地点处在正四方体 
的三个面上。这时 R ( A , B , C ) 便是最低級的另一永恆客体。根 
据这种情况便有一■系列較高級的永®客体。对任 一 永恒客 f 本 S 

…… D n ) 說来,組成这一客体的个体本質的1^,1) 2 …… 
等永恆客体的个体本質組成了 SCD ^ Da …… D n ) 的个体本 
質，所以就称为 S ( D A , D 2 , …… D n ) 的組成成分。显然， S ( D " 

D 2 . D n ) 的复杂等級应比耝成成分中的最高等級高一級。 

因此，有一种分析是把可能性領域分析成簡單的永恒客体，还 
有一种則分析成各种等級的复合永恆客体。一个复合的永恆客体 
是一种抽象的状况。确定的永恆客体的柚象(即非数学的抽象)具 
有双重意义。一种是可能性的抽象，另一'神是实际性的抽象。上 
述的 A 和 R ( A , B , C ) 便都是可能性頜域的抽象。应当注意的是 
A 所指的是 A 的一■切可能关系。其中包括 R ( A ， B ， G ) 在內。而 R 
( A , B , C ) 也是指 R ( A , B , C ) 的一切关系。伹 R ( A , B , C ) 的这 
种意义排斥了 A 所能进入的一切其他关系。因此， A 在 RU , B , 

C ) 中便比 A 要絕对地更为抽象。当我們愈益从簡單的永恆客体进 
向高級的复杂性时，便愈益进入了可能領域中的更高級抽象性。 

現在我們可以看出，当我們經过一系列的阶段向可能性領'域 
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中所得出的一定抽象样态前进时，在思想上便要經过一系列愈益 
提高的复杂性等級。我把这种前进的过程称为抽象的等級体系”。 
一个抽象等級体系不論是洧限的还是无限的，都是以一羣确定的 
簡單永恆客体为基础。这一羣永恆客体就称为等級体系的“基 
础”。因此，抽象等級体系的基础便是一組复杂性为零的客体。柚 
象等級体系的正式定义是这样： 

“以 g 为基础的抽象等級体系”；如果 g 是一袓簡單永恆客体， 
那么这一体系便是滿足下列条件的一組永恆客体： 

CD g 的組成部分屬于該等級体系，而且是該体系中唯一的 
簡單永恆客体。 

(2) 該等級体系中任何复杂永恆客体的組成成分也是本体 
系中的組成部分。 

(3) 該等級体系中任何一袓永恒客体，不論等級相同或不同， 
至少是本等級体系中 一 个永恆客体的組成成分式衍生袓成成分。 

应当注意的是，一个永恒客体的組成成分的复杂等級必然低 
千它本身。因此,这一等級体系（复杂性的第一級）的任何組成部 
分只能以 g 羣中的部分作为組成成分。第二級复杂性的部分則只 
能以第一級和 g 羣的部分作为鉬成成分，佘 类推。 

抽象等級体系所要滿足的第三个条件可以叫做連續条件。因 
此 ，一 个抽象 等級体 系便是从它的基础上产生出来的;它包括着这 
基础上产生出来的一系列等級，不論这等級是无限的还是有最大 
限度的都如此；它的連續方式是在較高的等級中复現較低級的任 
何組成部分。这种組成部分的作用至少是等級体系中一个部分的 
組成成分或衍生組成成分。 

抽象等級体系如果停止在有限的复杂等級上，便叫做有限体 
系 0 如果包括一切复杂等級的袓成部分則称之为无限体系。 

应当注意的是，抽象等級体系的基础所包括的組成部分的数 
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目幷沒有限制，可以是有限的也可以是无限的 。 同时，某础組成 
部分的无限数幷不影响等級体系的有限或无限。 

任何有限的抽象等級体系,根据定义来說，都具有一个最高的 
复杂性等級。这一等級的特性是其中的成員不可能再是同一体某 
中任何其他等級的永恆客体的組成成分。同时，最高的复杂 ▲&等 
級也显然只能有一个成員，否則連系性的条件就无法途到。反过 
来說， 任 何复合的永恆客体就是經过分析后可以表現为有限抽象 
等級体系的永恆客体。我們作为出發点的这个复合永恆客体可以 
称为抽象等級体系的頂点。这是最高复杂等級中的唯一成員。在 
初步分析中我們所得到的是頂点的构成成分。各成分的复杂性可 
能各有不同，伹其中至少有一个成員，它的复杂性的等級只低于 
頂点一級。比某一永恆客体低一級的等級称为該客体的邻級。接 
着我們把頂点的邻級中的組成成分当成第二級再分析成袓成成 
分。在这些組成成分中，有些是这一次被分析的客体的次級組成 
成分，另一些則是頂点的耝成成分中屬于这一 W 次邻級”的成分。 
它們构成了第三級，分折还是照从前一样进行。这样我們就得到 
了屬千頂点以下第三級的客体，幷且加上通过前两級分析遺留下 
来的这一級的組成成分。我們这样通过一系列的等級分析，一直 
到簡單客体級这一級枸成了等級体系的基層。 

値得注意的是处理等級体系时，我們完全在可能性的領域之 
中。因此，永恆客体便沒有眞正的結合性。它們依然是 "孤立 ”的。 

亞里士多德把实际事物分析成更抽象的要素时，所用的邏輯 
工具是分成种和屬的工具。这种工具当科学在准备阶段时起了極 
重要的作用。但应用于形而上学的叙述中，就会歪曲形而上学状 
态的眞象。“普遍”一詞和亞里士多德的分析法是結合得很紧的^ 
这一个詞的意义近来又扩大了，伹它还是带着分类分析法的色彩, 
所以我就沒有用它。 
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在任何实际事态 a 中，都有簡單永 ® 客体，以最具体的样态組 
成一个 g 羣。像这样在一个事态中完全組合,便能和其他永恆客体 
的个体本質混合形成發生态事态。这显然是自成一体的，不能用其 
他的东西解釋。但它必然具有一种特殊的性質 ，即在 g 之上有一个 
无限的抽象等級体系，其中的成員都同样地完全包容在 a 之中。 

有这样一个无限的抽象的等級体系存在，就說明我們何以不 
可能通过槪念来完成一个实际事态的叙述。我将把这个和 a 联系 
的无限抽象等級体系叫做 “ a 的关联等級体系”。实际事态中的連 
續性这一槪念指的就是这种情形。这种关联性对于它的綜合統一 
体和可認識性都是必要的。有一种槪念的連續等級体系可以适用 
于这一事态，它包括着各种复杂等級不同的各种槪念。在实际事 
态中，这种复杂槪念所牵涉的永恆客体的个体本質形成了一种美 
学的綜合体。这种綜合体能产生一种事态——自为的經驗。事态 
旣是由所有进入其充分体現状况的一切东西組成的，那么这种关 
联等級体系便是它的形式、模式和形态 C 

从可能性中产生的抽象和从实际性中产生的抽象，两者在抽 
象的程度方面是背道而馳的，因此便在思想上引起了一些混乱。 
显然，如果我們通过描述一个实际事态 a 的关联等級体系中的某 
些成員来描述 a 本身，我們便更加接近全部具体事实，因为关联 
等級体系本身的复杂等級比成員更高。这样我們对于 a 便作了更 
进一步的描述。所以当复杂性提高时就能在接近 a 的全部具体状 
态方面获得进展，降低时則将后退。因此，簡單永恆客体代表蓍实 
际事态所产生的抽象的最高限度，伹对于可能性領域所产生的抽 
象說来則只是一个最低限度。我認为大家会發現，一般提到一个 
高級的抽象时 ，指 的就是可能性領域中所产生的抽象，也就是一个 
精煉的邏輯結构。 

以上所談的只是实际事态完全具体的一面。实际事态正是由 
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千这一面才在自然界中成为一个事件。在这种意义下， 一 个自然 
事件仅是一个完整的实际事态的抽象状态。完整的事态包括着在 
認識的經驗中表現为記忆、預測、想像和思維的一切。經驗事态 
中的这些要素也是复杂的永恆客体作为發生态价値中的要素而被 
包容在綜合包容体中的样态。它們和完全包容的具体状态不同。 
在某种意义上說来，这种差別是无法解釋的。因为每一种包容的 
样态都是自成一体的，不能以其他东西加以解釋。伹这些包容样 
态和以前討論的充分具体的包容有一个共通的不同点，即驟然 
性。我所謂的驟然性，意思就是被記忆、預測、想像或思想的东西， 
完全包括在一个有限的复杂槪念之中。在每种情形之下都有一个 
有限的永恆客体包容在該事态之中，作为一个有限等級体系的頂 
点。像这样脫离实际的不可限制性，在任何事态中都把所謂精神 
的东西和精神作用所指归的实际事件划分开了。 

—般說来，对有关的永恆客体的理解，将丧失其明确性。例如 
休謨就說过“糢糊的慕本”之类的話。伹把这种模糊作为分等的根 
据是很不可靠的。思想所認識的东西往往比未被注意的实际經驗 
中的同一东西更淸晰。至于被理解为精神方面的东西則永远受蓍 
一个条件的限制，即当我們試圖在它們的关系中找寻高一級的复 
杂性时总是无法进行。不論它是什么，我們总是發現我們想到的 
就是这些,再沒有別的。对于有限槪念說来,有一个限界使它离开 
了更髙級的无限复杂性。 

因此 ，一 个实际事态便是一个无限等級体系（即它的关联等級 
体系）加上各种有限等級体系的包容体。无限等級体系綜合到事 
态中去的根据是該体系的特殊体現 样态。 而有限等級体系則是根 
据各自的特殊体現样态 a 有一个形而上学原理对于經驗事态一股 
性質的这种述說在理性上如何貫穿的問題具有極大的重要性 u 我 
称这一原理为“体現的明确性' 意思就是說,一个永恆客体，不論 
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在什么体現样态下都正好是它本身。如果歪曲了个体的本質，就 
必然形成一个不同的永 is 客体。在每一个永恆客体的本質中都有 
一种不确定性，表明它能无分軒輊地容忍一切进入任何实际事态 
的形式。因此，在認識的經驗中，就可能發現同一个事态中的同一 
个永恆客体的进入样态在一个以上的体現等級中都具有意义。因 
此，体現的明确性加上进入同一事态的样态可能不止一个，就形 
成了眞理論中符合說的基础。 

当我們把实际事态从它和永恆客体領域的关眹方面作过这些 
叙述之后，我們就囘到第二章所述的一系列思想上去了。那兒討 

論的是数学的性質。畢达哥拉斯所創始的槪念被扩大了，幷被列 
为形而上学的第一章。往下的一章所說的是一种令人迷惑的事 
实，即有一种事件的实际过程本身是一个有限的事实，伹在形而 
上学上講来却又不然。对其他形而上学如認識論和可能性領域无 
限宝藏的一些要素的分类等等的深討就只得割爱了。这最后一个 
論題使形而上学和各种科学的專門論題見了面。 
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亞里士多德發現要完成他的形而上学就必須引入第一推动者 
- 一- 上帝。从两方面看来这一点对于形而上学史是非常重要的事 
实。第一，如果我們要推举一个最偉大的形而上学家，那就不論从 
天資的頴悟、知識的淵博以及形而上学的淵源来看,都必須推举亞 
里士多德。第二)他在考虑这个形而上学問題的时候是完全冷靜 
的，而且在欧洲第一流的形而上学家中他是最后一个可以說是冷 
靜的人。在亞里士多德之后，偷理和宗敎的研究就开始使形而上 
学結論受到影响。后来,犹太人首先是自願地、接着便是被迫地流 
散到各地去了。犹太一亞历山大学派也兴起来了。接着出現的是 
基督敎，紧跟在基督敎后面又是伊斯兰敎•亞里士多德所見到的希 
腊式的神都是从屬的形而上学的实有，完全处于自然之內 。 因之， 
他在第一推动者的問題上，除开随着形而上学思維路綫的發展而 
进行探討以外，幷沒有其他动机。关于产生一个宗敎所要求的上 
帝方面，这种追溯幷沒有引导他走多远。任何眞正普遍的形而上 
学；如果不偸运一些其他理由进来，是否能从亞里士多德那里發展 
多远，就是値得怀疑的間題。伹他的結論終于跨出了第一步。沒 
有这一步，要在一个比較狹窄的經驗基础上来形成神的槪念就不 
大可能了。因为如果不是事物的一般性質要求有某种实有存在， 
在有限經驗的范圍內，就不可能有任何东西能在实际事物的基础 
上提供材料，使我們对任何这类实有形成槪念。 

第一推动者一詞提醒我們，亞里士多德的思想已經陷入錯誤 
的物理学与宇宙覌的迷津中去了。在亞里士多德的物理学中，必 

須假定出許多特殊的“因”来支持物体的运动。只要一般的宇宙运 
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动能維持，这一点是很容易納入他的理論体系中去的。因为在这 
种情形下，每一个东西对千普遍的活动体系說来，都可以具有一个 
眞正的目的、。因此便需要一个第一推动者来維持天体迗动，而一 
切东西的协調則依靠在这些天体之上。今天我們已經放棄了亞里 
士多德的物理学和宇宙覌，所以上述理論的严格形式就显然不能 
适用了。伹我們的一般形而上学如果还有一点兒近似于前一章所 
簡述的情形，那就会产生一个与亞里士多德相类似的形而上学問 
題，而且也只有用类似的方法才能获得解决。我們需要有一个上 
帝作为《具体原理”，这就相当于亞里士#德要求有一个上帝作为 
第一推动者。这一論旨必須先将实际事态过程的一般涵义加以討 
論才能充实其內容。所謂实际事态过程就是体現过程。 

我們所看到的实际性主要是和淵深莫測的可能性發生关系。 
永恆客体将每一种区分中被容納和被排斥的等級体系的模式賦与 
实际事态。这一眞理的另一看法是每一实际事态都是加在可能性 
上的一个限制，由于有了这个限制，事物被定形的結合性的特殊价 
値才能产生出来。通过这种方式我們便可以說明如何从可能性来 
看單个的事态，以及如何从單个的实际事态来看可能性。伹如果說 
單个的事态就是孤立的事态，那便沒有單个的事态可言了。实际 
性完全就是在任何情形下孤立的永恆客体的結合性，也是一切实 
际事态的結合性。我想在这一章叙述实际事态的統一体。前一章 
主要討論抽象，这一 '章 主要討論具体，也就是討論結合起来的东 
西。 

現在不妨拿事态《来作 例子； 其他事态与^的关系旣是《本 
質的組成成分，我們就必須叙述其他实际事态如何存在于 a 之中。 
a 的本質是一个已經体現的經驗單位，因此我們所問的便是其他 
事态如何存在于0这一經驗之中。目前我不打算講認識的經驗。 
关于这一問題的完整答 复是： 实际事态之間的关系形式和抽象領 
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域中的永恒客覌之間的关系同样是无穷无尽的 a 但这些关系有 一 
些基本形式可以說明全部复杂的变化。 

要理解这种进入的形式（一个事态进入另一个事态的本質 )， 
首先就要注意它們包含在前章所討論的抽象等級体系的体現样态 
中。体現在0中的等級体系所牵涉的时一空关系，定义都是根据 
0以及进入 a 的其他事态确定的。因此，进入的事态便将其位态 

加入在等級体系之中，于是就使时一空样态变成了定言的决定 a 

% 

而等級体系則将其形式賦与事态，因之便限制事态只能在这些形 
式之下进入。正像前章所說的一祥，每一个事态郁是一切永恆客 
体在实际性等級的限制下的綜合。在这里，每一个事态便是一切 

事态在进入形式等級的限制之下的綜合。每一个事态在它的样态 
的限制下,綜合了一切的內容。 

关于《跟这类組成0的其他事态的內在关系的形式方面，其 
他事态可以有很多不同的方法加以分类。这些方法都跟过去、現在 
与将来的不同定义有关。哲学上一般都假定这些定义必然是彼此 
相等的。伹物理学目前的意見,最后地証明这个假定在形而上学中 
是沒有根椐的。甚至認为区分过去、現在与将来对物理学講来都 
是沒有必要的。这一問題在論述相对論一章已經講过了。伹相对 
論这神物理学理論仅止是渉及了形而上学中可能成立的各种問題 
的边緣。我的說法的重点是坚持一种无限的自由，实际事物在这 
里面只是一个独特的定言决定。 

每一个实际事态都表明自身是一个过程。这是一种形成态。 
当它作这样的展示时，就把自身置于一丛其他的事态里。沒有 
那些事态它是不能成为其自身的。它还表明自身是一个特殊的 
个体达成态，把永恒客体的无限領域集中在其有限的样态之 
中。 


任何一个事态 a 从其他事态中發出时，其他事态就合組成它 
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的“过去”。0为了本身的線故而展示出构成它的〃現在”的其他事 
态。一个事态的根源唯有在表現在其“現在”之中的关联等級体系 
里才能获得。这种展示正是它本身对实际性产物的貢献。它可能受 
到产生其自身的〃过去”的影响或为其全部所决定。伹它在这些条 
件下展示于 a 現在”之中則是直接从其包容性活动中产生的。事态 
«也以“未来”的形式在本身之中包含着一个未定态。而“未来”則 
由于被包容在 a 之內，所以便有了部分的决定态，同时它跟0以及 
由 a 产生的过去实际事态与現在实际事态都具有确定的时一空的 
关联。 

这种未来就是将其他永恒客体作为不存在而綜合在《之中， 
幷要求從过渡到与 a 具有确定时 一空关 系的另一种个体化中去， 
在这兒不存在就变成了存在。 

在《之中，也有前一章所述的有限永恒客体的驟然体現。这 
种驟然体現若不是需要有限等級体系中的基本客体涉及《以外的 
确定事态（如这些事态在过去、現在与未来的状 态等） ，便是需要这 
些永恒客体体現在确定的关系中，但却不包括在各实际事态互相 
关联的时一空体系之中。永恒客体像这 :样驟 然被綜合在一个事态 
之中，便是把永恒領域中的分析性質包容在实际性中^这种包容具 
有每一个事态由于本質上的限制而具有的有限实呩性等級。正是 
这种在实际事态相互关联之外体現的永恒关联性的扩張，将全部 
永恒关联性包容到每一个事态中去了^这种驟然体現我称之为 
" 等級展視' 每一个事态都把它包容到自己的綜合体中去。等級 
展視便是实际事态把某种意义下不存在的东西作为积極因素包容 
到它本身的迖成态中去的过程。这就是錯誤、眞理、艺术、偷理和 
宗敎的根源 • 由于它，事实才有不同的可能。 

把事件当成一个过程来看时，其产物就是經驗單位。这种普遍 
的看法說明事件应分析为1 )实体活动 ,（ 2) 可供綜合的条件潛 
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能， （3) 綜合体的达成产物。一切实际事态的統一体不容許将实 
体活动分析成独立的实有。每一个个別的活动，不外乎是一般活 
动加上一些条件实現个体化的样态。进入綜合体的展視也是限制 
綜合活动的一种性質。如果說事态或永恆客体是一种实有，那么 
一般活动就不是一种实有。这是一种普遍的形而上学性質潛存在 

所有的事态下面，对每一个事态都具有一个特殊样态。沒有任何 
东西能和它相比，它就是斯宾諾莎的唯一无限实体。它的屬性就 
是个体化为多种样态以及用各种方式綜合在这样态中的永恆客体 
領域。因此，永恆可能性以及其分化为个体化的多种样态便是唯 
一 实体的屬性。实琢上形而上学状态的每一种普遍因素，都是实 
体活动的屬性。 

样态的一般屬性是有限的，这一問題显示了形而上学状态的 
另一因素。这一因素必須列为实体活动的一个屬性，每一种样态 
在 其本性上都是有限的 ，所 以就不至于形成其他样态。 但 除开这 
种細节上的限制以外，普遍样态的个体化受着两种方式的 限制. 

首先，这是一种事件的实际过程，就永恆可能性而言它本来会 
形成其他情况的，但却形成了这种实际过程。这种限制具有三种 
形式： （ 1 )所有事件都必須遵循的特殊邏輯关系2 ) 事件遵循的 
特选关系， （3) 甚至在这邏輯和因果的一般关系中影响这一过程 
的特殊事項。因此，这一种限制便是先行逸擇的限制。就一般的 
形而上学状态来說，除幵邏輯和其他限制以外，在样态上便会产生 
一种渾然不分的多元現象。但在这种情形下就不可能有上述的样 
态了。因为每一种样态葡^代表着一 '种 实际性的踪合体，这种实际 
性都受到了限制，必須符合于标准。 

第二，限制是价値所付出的代价。如果沒有先行的价値标准 
来决定呈現在活动的展視样态之前的东西应如何取舍，就不可能 
有价値。因此，价値中就有一 * 神先行的限制，导入了矛盾、等級和 
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对立。 

根据这种說法，有两个事实都要求事件的过程必須在条件、特 
殊化和价値标准所組成的先行条件之中發展。这两个事实是 （1) 
实际事态有一个过程2 ) 事态是要求这种限制的价値發生态。 

因此，作为形而上学状态中另一因素而言，便需要一种限制的 
原理。某种特殊方式是必要的,实际事物中所包含的东西的特殊化 
也是必要的。如果不承認这一点，就只能否認实际事态的实在性。 
它們的显然非理性的限制应認为是幻象的証明，我們必須在外表 
之下寻求实在。如果我們否認外表之下还有实在，那么我們就必須 
为实体活动的屬性中所存在的限制提供根据。这一屬性提供了那 
种限制。伹这是无法說明理由的，因为一切理由都从这里产生出 
来。上帝是終極的限制，上帝的存在也是終極的非理性現象。他的 
本性中为什么剛好有那一种限制是沒有理由可說的 e 上帝不是具 
体的，他倒是具体的实际性的根据。我們对于上帝的本性无法提 
出理由，因为这种本性就是理性的根据。 

在这一說法中，値得注意的是形而上学中不确定的东西仍然 
必須作定言确定。在这儿我們就达到了理性的限度。因为有一种定 
言的限制不是从任何形而上学的論点中产生的。决定的原則可能 
在形而上学中有必要，伹被决定的东西却沒有形而上学的理由作 
根据。如果有这种理由，就无需其他原則了，因为这时形而上学就 
必然已經提供了这神决定。經驗主义的一般原則所根据的理 論是: 
有一种具体原則不是抽象理性所能發現的。我們所能进一步知道 
的关于上帝的东西都必須在特殊經驗的領域中去寻求，因之也就 
必須建筑在經驗的基础上。人类关于这些經驗的解釋差別是很大 
的。神的名称有耶和华、眞主、梵天、在天之父、天之道、第一因、最 
高的存在、杌会等。每一个名称都符合于从使用者經驗中引伸出 
来的一套思想体系。 
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中古和近代急于确定上帝的宗敎意义的哲学家都有一种糟糕 
的習慣，他們喜欢从形而上学来尊崇上帝。上帝被認为是形而上 
学状态及其終極活动的基础。如果坚持这个看法的話，就只能把 
上帝看成一切善和一切恶的根源。因之，上帝便是整个世事的最 
高制作者。任何成功与失敗者 IS 必須归之于他。伹如果把他看成限 
制的最高根据，那么他的本性就使他必然将善恶分开，幷且使理 
性“在她的領域中”确立起来《 
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第十二章宗教与科学 

要探討宗敎与科学之間的关系，有一个困 难是: 要闡明这个問 
題，首先在我們的脑子里必須对宗敎与科学这两个名詞具有極明 
确的槪念。我将撇开一切科学或宗敎上特殊信条的比較，尽量采 
取一般的方式来解釋这个問題。我們所要理解的是这两个領域中 
間存在着哪一类的关系，幷对目前世界所面临的形势作出一些肯 
定的結論。 

当我們一考虑这一問題时，宗敎与科学之間的 y 字很自熟就 
会浮現到我們的眼前。就好像近50年来科学的成果 # 与*宗敎信仰 
巳經到了公开决裂的地步，要就放棄明确的科学学說，要就抛棄明 
确的宗敎信仰，此外就沒有別的道路可走。論故的两方面都得出 
了这一結論。当然幷不是所有的論战者都持这种見解。任何爭論 
都会引起一批激烈的知識分子公开地进行交鋒，唯有这批人才持 
这种見解。 

敏感的人对这問題所感到的憂虑，他們对眞理的热忱以及对 
这問題的重要性的認識，都引起我們最亲切的同情如果考虑到 
宗敎对人类有什么意义，科学的实質是什么，我們就可以毫不夸大 
地說，未来的历史过程完全要由我們这一代对两者之間关系的态 
度来决定。除各种感官的冲动以外，对人类具有影响的两种最强 
大的普遍力量，一种是宗敎的直覚，另一种是精确覌察和邏輯的推 
理。而这两种普遍力量彼此似乎是对立的。 

某次有一位偉大的英国政治家曾劝吿他的同胞使用大比例尺 
的地圖，以便防止惊恐和痛苦，或誤解国际之間的眞正关系。同样 
的道理，在討論人类本性中的永久因素的冲突时，我們最好也用一 
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个較大的比例尺画下它的历史圖案，幷使自己从面临的冲突中解 
脫出来。做到这一点，我們立即就可以發現两个显著的事实。第 
一是科学与宗敎之間經常存在着 冲突； 第二是宗敎与科学两者都 
在不断地發展着。在早期基督敎中，信徒們普遍都有一个信念， 
認为世界的末日将在当时的人还活着的时候来胳。至于这一信念 
权威方面到底承認了多少，我們只能作間接的推測。然而我們却 
可以肯定地說，这一信念是广泛流傳的，而且构成了羣众宗敎信仰 
中最深入人心的一部分。后来这一信念被証明是錯了，于是基督 
敎的敎义又适应于这一变化。在早期敎会中，个別的神学家信心 
百倍地根据聖經的覌点，推論了实际宇宙的性質。公元535年有 
一 个名叫科斯馬斯的修士①怎了一本題名为《基督敎的地形学”的 
書。他是一个遊覽極广的人，曾經到过印度与埃塞俄比亞。最后 
他在亞历山大城一个隐修院中定居下来。当时亞历山大域是一个 
巨大的文化中心**在这本書中，他根据自己从聖經中逐字逐句地 
直接推論出来的意义，否認地球有对摭地存在。他認为地球形状 
是一个平坦的平形四边形，其長度是寬度的两倍。 

17世紀时，地动說受到天主敎的宗敎法庭所指斥。距今一百 
年以前，地質科学所提出的时間广延性使得新旧敎的宗敎人士都 
大为震惊；而今天进化論的理論也仍然是宗敎的眼中釕。以上这 
些只不过是略蓽几个例子来說明一般情况而已。 

如果我們認为这种一再發生的复杂情形仅限于宗敎与科学之 
間的冲突，而且在这种爭論中宗敎永远是錯的，科学永远是对的, 
那我們便把問題看錯了。实际情况比这要复杂多了，根本不可能 
用这样簡單的几句話槪括出来。 

宗敎本身由于內部固有的思想發生冲突，也具有同样性質的 

①叁看勒 啓著： “歐洲理性主义的兴起与影珣"第3章——原註。 
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發展趋向。这一事实对于一个神学家說来是很平凡的，但在爭論 
的气氛中却往往是模糊不淸的。这一点我不想过分强調，只打算 
談一談天主敎作家的 情形。 17世紀时有一个名叫彼特維阿斯的淵 
博的耶穌会敎士曾經証明』公元一、二、三世紀的神学家所用的話 
在五世紀以后就会被指斥为異端。紅衣主敎牛曼也曾写出一篇論 
文探討敎义的發展問題。他写成这書时还沒有任天主敎的髙級神 
职人員』但事后他終生都沒有收囘这書，而且还繼續發行新版。 

科学比宗敎更容易發生变化。任何科学界人士在現代 都无茳 
不加修正地采用伽利略或牛頓的信念,甚至連自己在10年以前的 
全部科学信念也不能不加以 修正。 

这两种思想領域中都有增补、分歧和修正。因此,甚至当我們 
把一千年或一千五百年以前的話在今天重新講出来，其意义也会 
受到一定的限制，或者必須加以扩充;这些都是古代所想像不到 
的。邏輯学家吿訴 我們: 一个命題要就是眞的，要就是假的，不可 
能有中間状态。实际上,我們也看到一个闡明重要眞理的命題，必 
然受着一些条件的限制，也必須加以修正，而这些条件不是当时所 
能發現的。我們的知識有一个特点，就是我們始終知道有重要的 
眞理存在;然而我們对这些眞理所能作出的表达方式，只是假定着 
一些槪念的一个一般覌点，而这个覌点将随时受到修改，我可以 
从科学中举两个例子来說明这一問題。伽利略說地球是动的，太阳 
是固定的；宗敎法庭則說地球是固定的，太阳是动的；而牛頓派的 
天文学家則栾取了一种絕对空間的理論，認为地球与太阳都是动 
的。今天我們却說这三种說法都对，只要你所确定的“靜止”和“运 
动”两种槪念的意义符合于你所持的見解就行。当伽利略和宗敎法 
庭辯論的时候，伽利略描述事实的方式对科学研究无疑是極有利 
的。伹就其学說本身来講，幷不比宗敎法庭的說法更正确。在那 
个时候，根本沒有人想到相对 迗动的 槪念。因之，这一說法便是在 
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不知道更加完整的眞理要求的条件下說出的。但太阳和地 球迗动 
的問題却表現了宇宙中一个眞确的事实，上述三方面都对这一問 
題掌握了重要的眞理。只是在当时的知識水平下，这些眞理显得 
彼此不調和而已。 


此外，我还要从現代物理科学中举出一个例子来。自从17世 
紀牛頓和惠根斯的时代以来，关于光的物理性質的問題一直存在 
着两种說法。牛頓的理論 認为： 光是由微粒流組成的。当微粒撞 
击到我們的網膜时，我們就会产生光的感覚。惠根斯則認为 :光是 
由一种无所不在的以太所产生的極細微的振动波构成的，这些波 
随同光綫一道傳播。这两个說法是互相矛盾的。在18世紀时，人 
們都相信牛頓的說法，而19世紀时人們却相信惠根斯的說法。今 
天我則發現一大羣現象只能用波动說解釋，而另一羣現象則只能 
用微粒說解釋。科学家們目前只得暫时保持現状，等待将来眼界 
打开时，再把这两种說法調和起来。 

关于宗敎与科学之間發生爭执的問題，我們也应采取同样的 
看法。在这两个領域中的任何事情，如果不是由我們自己或博学 
的权威者經过批判的研究，提出了确凿的理由作根据，就不能使我 
們相信。这一点要是事先确实做到了，那么当两者在互相交錯的 
細节上發生爭执时，我們就不会輕易被引导着放棄已有确实証据 
的理論了。我們也可能对其中某一套理論更感兴趣。但只要我們 
具有繼往开来的精神，我們就会等待而不会参与互相攻訐。 

我們应当等待，但却不应当被动地或失望地等待。冲突仅是 
一种朕兆，它說明了还有更寬广的眞理和更美好的前景，在那里更 
深刻的宗敎和更精微的科学将互相調和起来。 


因此，从某种意义上講来，宗敎与科学之間的冲突只是一种无 
伤大雅的事，可是人們把它强調得过分了。如果仅是邏輯上的冲 


突， 便只要加以調和就够了，可能双方的变化都不会太大。我們 
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必須記住，宗敎和科学所处理的事情性質各不相同。科学所从事的 
是覌察某些控制物理現象的一般条件，而宗敎則完全沉浸于道德 

与美学价値的玄思中。一方面拥有的是引力定律，另一方面拥有 
的則是神性的美的玄思。一方面看見的东西另一方面沒有看見， 
而另一方面看見的东西这一方面又沒有看見。 

举个例来說，我們不妨看一看約翰 • 韋斯利以及阿西西的 
聖•弗朗西斯两人的生平。从自然科学方面說来，这两人的生平 
只有生理化学原理和神經反应动力学發生作用的普通事例，而在 
宗敎方面，則具有世界宗敎史中意义最深刻的事蹟•如果宗敎和科 
学的原理沒有完整的表达法可以应用到这些特殊事例上来，那么 
从这两种不同的覌点来說明这些人的生平，就会显得格格不入，这 
难道是値得惊奇的事嗎？沒有这种情形才眞是奇怪哩。 

但是，如果說我們可以不理会科学与宗敎之間的冲突，那便是 
不切合实际的說法。在一个明智的时代中，决不会有一种积極的 
覌点抛棄調和眞理的願望。安于分歧就是破坏公正精神和髙尙的 

道德 。具有自尊心的智者应当把思想上每一种矛盾都探索到徹底 
解决为止。如果压制这种动力，就不能从被喚醒的謹愼思維中得 

到宗敎或科学。要紧的是我們将以什么态度来对待这个問題？在 
这一点上我們遇到决定性的关鍵 * 

理論的冲突不是一神災难而是一神幸沄。我将从科学方面举 
几个例子来說明其中的意义。氮的原子量是大家都知道的。同时 
科学上也有一条十分确定的原理說明一定質量中的原子的平均重 
量总是相等的。伹已故的瑞利勛爵和已故的冉赛爵士所作的两个 
試驗發現，如果用两种不同的办法制取氮，結果虽然都能得到，但 
两种氮的原子量，始終有一点微小的差別。請問这两个人如果因 
为科学覌 察与化学理論之間發生冲突而感到失望，那能不能說是 

@.智的行为呢？假定某个国家由于某种緣故而对化学理謫非常重 

• » ^ 
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視，以致把它当成社会秩序的基础;那么禁止發表試驗中所产生的 
与理論不符的事实难道能算是明智的、正直的和合乎道德的行为 
嗎?或者說，瑞利勛爵和 冉赛爵 士难道会宣称化学理論已經是被拆 
穿的西洋鏡嗎?很显然，用这两神办法对待問題都不正确。瑞利和 
冉賽的話是这样說的，他們都認为自己找到某种覌察門徑,根据这 
条門徑可能發現某种以往沒有覌察出来的精微化学理論^事实与 
理論之間的这种出入幷不是一种災难，反而是一种开拓化学知識 
領域的机会。大家都知道，这故事的結果是什么:是后来氬被發現 
了，这种新的化学元素不知不覚地藏在里面和氮混在一起。伹这 
故事还有下文，正是我所要举的第二个例子。这一發現，使人們注 
意覌察了用不同的方法制取的化学物質之間的細微差別。接着就 
有人用最精密的方法进行覌察。終于有另一个物理学家——弗- 
威. 阿斯頓在英国劍桥的卡文迪什实驗室里發現，甚至同一原素 
也可能具有两三种不同的形式，叫做同位素，平均原子量不变的 
法則在各袓同位素中是适用的，但在各同位素之間則略有差異， 
这一研究使得化学理論的力量大大加强了。原先由氬的發現而引 
起的研究，却获得了靑出于藍而远胜于藍的意义。这一故事的敎 
訓是一望可知的，各位不妨把它应用到宗敎与科学的問題上去。 

在形式邏輯中，矛盾是失敗的标誌。但在实际知識的發展中 
矛盾則是走向胜利的第一步。这是对不同意見必須作最大限度的 
容忍的充分理由。这种容忍的責任已經永世不易地总結在这样一 
旬 話里： 〃容这两样一齐長，等着收割。”①墓督徒不能遵循这一条 
具有无上权威的箴言，眞是宗敎史中的咄咄怪事。伹从追求眞理 
所需要的品質說来我們的討論还不徹底《有些捷徑只能导向表面 
的成功。只要你願意拋棄一半的証据，你便可以很容易找到在邏 


( D 見聖經馬太顧音，第十三章第三十节一 鑲註- 
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輯上是諧和的同时在事实的領域中也适用的理論。每一个时代都 
出現过邏輯淸哳的智者，他們能理解人类某些經驗領域的意义，幷 
形成或繼承了一种思想体系，剛好可以适合自已所关心的經驗。这 
种人常常坚决地把一切产生矛盾、因而使他們的思想体系發生混 
淆的証据完全擱置一旁，或設法自圓其說。凡屬不能配合到他們 
的体系中去的都被認为是胡說。但是唯有坚定不移地耐心考虑全 
部証据，才能避免像流行見解一样，在两極端之間搖摆。这神忠言 
虽極平常，伹却很难做劉。 

难于做到的理由之一是我們不能預先加以构思，然后再行动。 
我們从呱呱墜地时起，就投入在行动里，只能偶尔地 迗用思 維来加 
以指导，因此我們便在許多不同的經驗領域中，采取适合于該領 
域的思想。我們虽然知道有些細微的区別是我們所看不到的，但 
还是完全耍相信适用于一般情况的思想。同时，除开行动有必耍 
以外,全部的証据除非是具有不完全諧和的理論的形式，否則就不 
能長期存在脑子里。我們无法通进无限繁杂的細节来构思，我們 
的証据唯有在一般覌念的指导下才能具有一定的意义。我們从前 
人繼承了这种覌念，即所謂文化 傳統。 这种傳統的观念是不可能 
靜止不变的。这种傳統規念若不是退化成毫无意义的公式，便是 

由于更精微的理解获得了新意义，因而增加了新的生命力。在批 
判的理性的推动下，在活生生的感性証据面前，在科学覌察的冷靜 

而确定的事实当中，它将發生变化。有一点是肯定的，你无法使它 
們靜止不变。任何时代都不可能死板地重复祖先的情况。你可以 
把生命保持在形式的流变中，或者在生命的低潮上保持形式，伹却 
不能永远把同一个生命卦閉在同一个模式之中。 

欧洲各民族現在的宗敎情况，証明了我所提出的說法。这里 
的現象是相当混乱的。有些时候有宗敎的反作用和复兴。但許多 
世代的总趋势是欧洲文化中的宗敎势力巳經日見衰退了。每一次 
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复兴都只能达到比前人低一筹的高峯，而每一个松懈时期則陷入 
一个比前人更低的深淵。平均的曲綫說明宗敎的声势是日益消沉 
的。某些国家的宗敎兴趣比其他国家濃。但縱使在这些国家里， 
經过几个世代以后，还是一样往下降。它似乎要退化成一个下降的 
公式，其作用只能点綴一下奢华生活。这样大的历 史纭动 是由于 
許多原因匯合在一起造成的。在本章的討論范圍內，我只打算談 
两个因素。 

首先,近两世杞来，宗敎一•直处在防守地位，幷且大有招架不 
迭之势。这个时期是空前的知識进步的时期。在这种情形下，思想 
方面便产生了一系列的新情况。宗敎界的思想家在任何形势下都 
是被动的。有許多在宗敎中被認为是極关重要的东西經过一陣掙 
扎、煩恼和咒馬之后，还是作了修改或另作解釋《于是第二代为宗 
敎辯解的人便祝賀宗敎界所获得的更深的領悟。在許多世代中』 
像这样的不光荣的撤退一苒重复出現之后，宗敎界思想家在知識 
界的威信便几乎是一蹶不振了。我們不妨对照一下:达尔文或爱因 
斯坦所宣佈的理論，修正了我們的思想，这便是科学的胜利。我們 
不会說由于旧的覌念被推翻了，便認为是科学的失政。須知这是 
科学的領悟又进了 一步。 

宗敎除非能和科学一样面对变化，否則就不能保持旧日权威 
了。宗敎的原則可能是永恆的，伹表达这些原則的方式則必須不 
断發展。宗敎的發展主要就是淸除前一代人用幻想的世界圖景来 
解釋它的覌念时所产生的复杂成分而把自己的固有的覌念解放出 
来。像这样把宗敎从不完整的科学中解放出来是有好处的。它澄 
淸了自身眞正的使命。应当記住的重点 是:一 般說来，科学每前进 
一步，便証明各种宗敎信念的表現方式需耍作出某种修正*它們可 
能需要加以扩充、解釋，或完全用另一种方式加以叙述。假如宗敎 
本是眞理的一种完整叙述，这种修改就只是把重点更加精确地表 
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达出来。这种过程是有益的。因此，任何宗敎耍是和自然界事物 

接触，那么随着科学知識的不断进步，有关这些事实的覌点就必 
須不断地加以修正。在这种方式下，这些事实对宗敎思想的] H 确 
意义就会不断地明确起来。于是科学的进展就必然会不断修正宗 

敎思想，因而对于宗敎有莫大好处。 

16、17世紀的宗敎爭論，使神学家形成一种很糟糕的思想状 

态。他們在不断地攻击和防衞。他們把自己描繪成被敌軍包圍的 
堡壘的衞士 * 所有这些說法都只是一种似是而非的眞理。这便是 
它們这样流行的原因。同肘它們也是很危險的。把自己当成衞士 
的描述特別养成了一种好勇斗狠的党 派性。 最后，这种精神便表 
現了缺乏信仰。他們不敢加以修正，因为他們企圖逃避責任，不願 
把自己的性灵使命和某种个別的幻想斬断 連系。 

我們不妨举个例說明 一下。 中世紀初期，人們認为天堂在天 
上而地獄則在地下，火山被認为是地獄的狹口。我不是說这种信 
念已經成为正式的学說。伹它却深入 了一般 人关于地獄与天堂的 
信念。大家都認为关于未来的敎义就包含着这神覌念。它成为基 
督信仰最有势力的解釋者的說法。比方說，敎皇格黎哥里的〃对話 
录”①中就出現过这种覌念。这人的官职地位極高，世界上比这地 
位更高的唯有他自己对人类的服务 • 我要說明的不是我們对于未 
来的說法应当相信什么。不論正确的敎义应当是什么， 科 学和宗 
敎总是冲突的。科学把地球降为隶屬于不重要的太阳的一个次要 
的行屋，因之就把中世紀那种幻想驅除了。这样一来 ，这一 冲突对 
宗敎的性灵事务便有許多好处了。 

探討宗敎思想發展的問題还有另一种方式，那就是要注意，任 

__ ■ II I ■ . - - - - - 

①参 t 格黎哥罗維阿斯： # 中世鈀罗馬史 '第 三卷 ，第 三章，英譯本第二本—— 
原註 • 
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何口头的叙述在人們面前考驗一个时期之后，就会暴露出含糊不 
淸的地方。而这种含糊的地方又往往起重要作用。一个敎义在过 
去的实际意义究竟怎样，如果單从邏輯上去分析当初不了解邏輯 
的重要性时所作出的口头叙述，是无法确定的。我們还必須看到人 
性对思想体系的全部反应。这种反应的性質是复杂的，其中包括 
着人性低处所發出的感情因素。科学和哲学的不带感情的批判， 
在这一点上就可以帮助宗敎的發展。这种推动力的事例簡直是举 
不胜举。比方說，利用宗敎力量来淸洗人性这种說法，在邏輯上的 
困难便在公元五世紀初帕勒吉烏斯①和奧古斯汀的时代引起了基 
督敎的分裂。这种爭論的佘音在神学中一直是繚繞不絕的. 

总之，我的看法是这样•.宗敎是人类某种形式的墓本經驗的表 
現。同时宗敎思想这种表現法也不断地在趋于精純，不断地排除 
了蕪杂的想象。宗敎与科学的接触是促进宗敎發展的一大因素。 

現在，我要談談現代人們宗敎兴趣衰退的第二个理由。这里 
面牵渉到我在开头那一句話中所說的一个終極的問題。也就是 
說,我們必須知道宗敎的意义是什么。敎会在答复这一問題时，不 
是在宗敎的各方面提出适合于过去时代的感情反应的說法，便是 
提出足以使近代非宗敎人士感兴趣的說法。我所說第一种情形是 
这样： 宗敎所指靠的东西一部分是激起人們对暴君憤怒的本能恐 
惧(这是古代專制王国的苦难臣民心中最深刻的印象)，特別是引 
起人們害怕激起不可知的自然力量后面的全能暴君發怒。像这样 
指靠兽性恐惧的固有本能的方式已經逐漸地失势了。因为現代科 
学和現代生活条件吿訴我們，遇到恐惧的情况时便要用分析的方 
法来分析它的原因和条件，所以这一方法便得不到直接的反应。 

①著名神学家，出生在英国 d 主張亞当的原罪不致影响后人，个人有自由意志, 
可以辨惡。迖一說法与当时流行的敎义冲突，后另成一派——譯註* 



第十二章宗敎与科学 183 

宗敎是人性寻求上帝的反应 D 把上帝描述为一种强力，就会激起 
現代人产生各种各样的带批判性的本能反应。这是一个具有决定 
意义的問題。因为宗敎的主要論点如果不能立即博得人們的拥 
护，它就要垮台。在这方面，旧的辞彙和現代文明中的心理学是不 
相容的。这种心理上的变化多半是由科学产生的。这可以說是科 
学的进步促使人們理解旧宗敎表达方式的主要途徑之一。現代宗 
敎思想中梭入了一种非宗敎动机，这就是为現代社会謀求一个舒 
适的組織的願望。宗敎被描述成对安排生活有价値的东西。宗敎 
成立的理由是它有裁定正确行为的作用。正确行为的目的又彳艮快 
地退化而成为光只为了使社会关系愉快。在这里我們便看到宗敎 
覌念發生了一种不知不覚的退化。这是由于它在較为明哳的偷理 
直凳的影响下逐漸澄淸了的綠故。行为是宗敎的附产物:这是一种 
不可避免的附产物，伹却不是主要方面。每一个偉大的宗敎宗师都 
反对把宗敎說成只是行为准則的裁定者。聖 • 保罗曾指斥法律， 
淸敎徒的神职人員則把正义說成一堆破銅烂鉄。坚持行为准則就 
說明宗敎热忱的減退。最要紧的是：宗敎生活幷不是追求舒适的 
生活。 現在我要坦率地說說我个人所看到的宗敎精神的基本性質 
是什么。 

宗敎是某种东西的異象。这种东西旣处在常川不住的事物之 
流中，同时叉处在事物的外面和后面。这种东西是眞 实的, 伹还有 
待千 体現； 它是一个渺茫的可能，但又是最偉大的当前事实；它使 
所有已發生的事情具有一定意义，同时又避开了人們的理解；它拥 
有的是終極的善，然而又可望而不可及；它是終極的理想，然而又 

是达不到愿望探求。 

人性对宗敎異象的直接反应是崇拜。当宗敎剛开始在人类經 
驗中产生时，和野蛮人想象中最原始的幻想是紛然杂陈的。这种 
異象在历史过程中逐漸地、緩慢地和稳定地轉化为更高級的形式， 
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幷且有更淸哳的表达方式。当它重整旗鼓的时候，它就以更丰富 
和更純潔的內容出現。宗敎異像和它不断扩大的历史过程，是我 
們抱乐覌主义的理由。离幵了宗敎，人生便是在无穷痛苦和悲慘 
之中曇花一現的快乐，或者是瞬息即逝的經驗中一种微不足道的 
瑣事而已。 

这一異象所要求的只是崇拜。而崇拜就是在互爱的力量的驅 
使下接受同化。这一異象从来不作否定。它經常存在，幷充滿 
爱的力量。这种爱的力量代表着一种目的，完成这种目的就是永 
恆的和諧。我們在自然界中所看到的这种秩序决不是力，它表現 
为复杂細节之間諧和的适应。恶就是兽性的驅动力，它要求达到 
的是支离破碎的目的，而不管永恆的異象。恶才会否定、阻撓和伤 
害。上帝的力量在于他所灌輸給人們的崇拜。一种宗敎的思想方 
式或仅式，如果促使人們領会到高于一切的異象，它便是强大的。 
对上帝的崇拜不是安全的法則,这是一种精神的进取，是追求不可 
达到的目标的行动 • 高尙的进取心被窒息就是宗敎灭亡的来临。 



第十三章对社会进步的要求 185 


第十三章对社会进步的要求 

連續几个世代以来，人类的活动都由一种本能覌念控制蓍。 
本系統講演的目的，是要分析科学在构成这种覌念的背景时所發 
生的反应是什么。当一切都被說明之后，这种背景对于事物的結 
語便会形成一种模糊的哲学形式。这三个世紀构成了現代科学的 
时代，它們圍繞着上帝、精神、物質以及用簡單位置表示物質而产 
生的时間与空間等覌念發展。整个地說来哲学强調的是精神；因 
之在最近两个世紀中便和科学脫节。伹由于心理学的兴起，同时 
它又与生理学有关，所以便有漸次恢复旧覌之势&在最近一个时 
期，17世紀所确定的物理科学原理已經垮台，这也帮助了哲学的 
复兴 • 但直到这次垮台之前，科学一直是 | 稳稳地停留在物質、空 
閬、时間以及往后的能等槪念上面。当时 k 有許多武断的自然定 
律来决定空間 s 动。这些都是从經驗中親察来的,同时又由于某 
种模糊的理由而被当作是普遍的。任何人要是在理論上或实际上 
怀疑这一点，便会受到严厉的譴實。縱使人們也許幷不怀疑科学 
家相信自己的說法，这一論点对他們說来也完全是一种騙人的說 
m . 因为他們現在所持的哲学覌点，对于他們的假定——对任何 
目前事态所具有的直接知識都可以用来解釋过去与未来——是完 
全找不到根据的。 

在上面我还簡單地提出了另一种科学哲学，其中杌体代替了 
物質。为了这一目的，唯物論中的精神便分解成了机体的机能。 
心理領域就表示着事件的本質。我們的軀体事件是一个非常复杂 
的机体形式，所以它包括着認識。同时，时間与空間从最具体的意 
义上苯簿，便是亊件發生的場所。机体是一定形式的价値的体 
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現。某种实际价値的發生要依靠对調和各种不同意見的限制。因 
此，事实上,事件本身便由于这种限制而成了价値。伹正是由于迭 
一点，它才同时也需要整个的宇宙参与才能成为其自身。 

—切意义取决于持績。持續就是在时間过程中保持价値的达 
成态。持續的东西是自身固有模式的同一。持續需要有利的条 
件。 整个科学的問題韩是环繞着持續机体的問題。 

目前的科学影响可以分成四方面来講： （1) 关于宇宙的一般 
槪念，（2〕技术的应用， （3) 知識的專业化， （4) 生物学說对于 
行为动机的影响。在前面几講中，我已經努力作了一个槪述。在 
这最后的一講中，便应当談一談科学对于文明社会面临的問題所 

起的反应。 

科学介紹到近代思潮中来的一般槪念和笛卡兒所闡明的哲学 
理論是分不开的。我所指的是这样一种說法： 一 “肉体和精神是 
独立存在的个別实体，两者都是由于自身的綠故而存在，完全无須 
涉及对方”。这种看法和中世紀道德原則所产生的个人主义很相 
符合。这样虽然說明了这一槪念为什么这样容易被人接受，但它 
的来源还是模糊不淸的。这虽是很自然的事，但仍然是非常不幸 
的。道德原則强調了个別实有的內在价値。这样一强調就把个人 
和个体經驗的覌念提到思潮的最前头来了。混乱也就从这一点上 
开始的。每一个实有的發生态个体价値就变成了它的独立的实体 

存在，这是一个完全不同的槪念。 

我不是說笛卡兒用明显的推理造成了这个邏輯的（无宁說是 
反邏輯的)变化。絕不如此；他所做的是首先把自己的注意力集中 
在自覚的經驗上，这种經驗被当作是他自己独立的心理世界中的 
事实。他所以会被引导着用这种方式来思維，是_于当时的風尙 
强調整个自我的个体价値。他隐晦地把他自身这一实有所固有的 
發生态个体价値变成了激情、样态和独立实体的个人世界* 
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他賦与軀体实体以独立性，因之便使这种实体完全脫离了价 
値的領域。它們退化成了一种完全沒有价値的 机构』 只能提示一 
些外表的机巧性。天国也失去了上帝的光輝，这种看法一般 E 为 
是新 敎从依 靠物質媒介的美学效果上縮囘来的結果。这样縮囘来 
就会把价値賦与那些本身毫无价値的东西。在笛卡兒以前，这种 
縮囘的趋势就已經很明显了。因之，笛卡兒关于沒有內在价値的 
物質粒子的科学理論，只是把沒有被介紹到科学思想和笛卡兒哲 
学之中来以前就已經流行的理論，用明确的詞句表达出来而已。 
这理論在煩瑣哲学之中可能已經潛存着了，伹在沒有遇到这位16 

世紀的北欧思想家以前一直沒有产生效果。笛卡兒所装备起来的 

1 - 

科学使这种覌点稳定下来，幷在知識領域中夺得了地位。后来这 
一覌点对于現代世界的道德前提具有極其复杂的影响。它的良好 
效果是在当时的狹窄領域中可以作为有效的科学研究方法，这种 
狹窄領域在】 S 世紀是非常适于探討的。其結果是在欧洲的思想 
界普遍地淸除了 远古的 野蛮时代所遺留下来的歇斯底里的痕跡。 
这些都是好的，而且在18世紀也完全实現了。 

到19世紀，社会进入了工业化时期，这些学說的恶劣效果就 

a 

發生了致命的影响。把精神当成独立实体的学說，.不伹直接引导 
出个人自有的經驗世界，而且也引导出个人自有的道德世界。道 
德直覚被認为只能应用于全部个人自有的心理經驗世界。因此， 
自尊心和尽量利用自己的机会这商个槪念，就构成了这一时期工 
业界頜袖人物的現实道德。現在西方世界还受着前三个世代狹窄 
的道德規念的危害。 

認为單純的物質沒有价値的假定，使人們对待自然和艺术的 
美缺乏尊敬。当西方世界都市化的过程迅速發展，需要对新的物 
質环境的美学性質进行最精微和最迫切的硏究时，認为这类覌念 
沒有考虑价値的說法达到最高潮在工业化最發达的国家中，艺 
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术被看成一种兒戏。巧世紀中叶；在偷敦就能看到这种思想的惊 
人实例。优美絕倫的泰晤士河灣曲折地通过城区，但在査林十字 
路上却大煞風景地架上了一座鉄路桥，設計这座桥时根本沒有考 
虑审美价値。 

由此产生的两个恶果是： （1) 不顧每一个机体和环境的眞正 
关系， （2) 不顧环境的內在价値，而在考虑終極目的时，环境的內 
在价値是必須充分估計进去的。 

現代社会所遇到的另一个大問題是專家訓練法的發見。这些 
人在特殊的思想領域中專业化，因而在个人所專門的范圍內不断 
增进知識。由于这种知識專門化获得了成果，子是就有两个特点使 
現代不同于古代，这是値得注意的。第一，現代的进步速度十分迅 
速，一个普通寿命的人，在一生中便会遇到滄海桑田的变化。專人 
專职的做法在古老的社会中是一种天賜之福，伹在未来的世界中 
則将对公众貽害无穷。第二，現代知識專門化的結果在知識®域中 
也發生了相反的效果。一个現代化学家可能对动物学方面的知識 
很差，而对伊利莎白时代的戏剧的一般知識就更差,对英文詩的韻 
律毫无所知，而对古代史的知識更是一窍不通。我所說的当然是 
一 般趋势，因为化学家幷不比工程师、数学家和古典学家更糟。其 
实有效的知識应当是以專业知識为主，然后再在某种程度內对为 
專业服务的有益題目具有一定的認識。 

这种情形埋伏着一个危机。它将产生出限于一隅的思想，每 
一个專业都将进步，但它却只能在自己那一个角落里进步。在思 
想上限于一隅，在一生中便只会思考某一套抽象槪念。这个角落 
将成为人們跨过原野的障碍，而抽象槪念所槪括的东西，是沒有人 
再加以注意的了。但任何抽象角落都是不足以包括人生的。因此， 
中世紀知識分子的禁慾主义，到近代就被一种不用具体方式考察 

全面事实的知識禁慾主义所代替了。当然，任何人都不会汉止是 

* % 
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一个律师或数学家。人們在自己的專业以外都有其他的活动。佴 
問題是眞正的思想被局限在一个角落里。生活的其佘部分只是由 
一个專业中引伸出来的不完整的思想范疇来作浮面的处理。 

这 种專亚 化的趋势所产生的危險是很大的，在我們的民主社 
会中尤其如此。理智的指导力量減弱了。知識界的領导人物失去 
了平衡。他看到的只是这一种或那一种环境，而沒有看到全面。 
調度的問題只交給庸碌无能 j 因而不能在某种事业中获得成就的 
人。簡單地說，社会的專化职能可以完成得更好、进步得更快，但 
总的方向却發生了迷乱。細节上的进步只能增加由于調度不当而 
产生的危險。 

不論你怎样来解釋社会，关于現代生活的这一評論都可以适 
用于一切环境，不論是国家、城市、地区、机关、家庭、甚至是个人， 
郡是一样。特殊的柚象理論有發展，伹具体的理解則在退化。使整 
体沉倫在某一局部之中。我不想坚持說現代的指导智，慧无論在个 
人或社会方面都不如从前了。事实上这种智慧还可能稍微增进了 
一些。伹如杲要避免災难，新获得的进步就需要有更坚强的指导 
力量。然而19世紀的各种發現都是朝專业化發展的，因此我們在 
指导智慧上便得不到發展，这样就有更迫切的需要。 

智慧是平衡發展的結果。敎育所要迖到的正是这种个性的平 
衡發展。对于不久的将来来說，最有用处的發現；就是能增进这一 
自的而不妨碍必要知識專业化的發現。 

我个人对我們傳統敎育方法的批評是：鼓于偏重知識的分析 
和求得公式化的材料。我的意思 是:我 們沒有注意培养一种習慣， 
对于發生态价値充分發生交互影响的个別事实作具体的認識。我 
們所强調的只是抽象的公式，而抽象公式則不管这种价値的相互 
影响。 

現在各国正在考虑普通敎育和專业化敎育的平衡問題。除我 
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的祖国以外，其他的国家我都沒有直接了解，不 fg 妄談。我知道 
我国有許多从事实际敎育的人都不滿于現行的敎育方法。同时， 
整个敎育制度不能适应民主社会的要求这一間題也根本沒有得到 
解决。我認为解决这一問題的秘訣，幷不在于把徹底的專門知識 
与較淺近的普通知識对立起来。弥补專門知識敎育的缺陷的东 
西，必需是一种与理知分析知識完全不同的訓練。目前我們的敎 
育方法是深入研究少数抽象槪念，然后再較为广泛地稍稍研究其 
他更多的抽象槪念。我們学校的課程簡直太死揠書本了。一般的 
訓練应当以闡明具体認識为目标，我們应当滿足靑年人实际做出 
某些东西的欲望。甚至在这里也可以有一些分折，伹只要能够說 
明在不同領域中的思想方法就够了。在伊旬乐园中，亞当看見动 
物的时候，幷不能指出它的名字来。伹在我們的傳統体系中，兒童 
倒是先知道动物的名字，然后才看見动物。 

解决敎育事业中所遇到的实际困难，不可能有一种万应灵丹 
式的方法。伹在一般理論 il , 仍可以用一种簡單的方式来作指导 
原則。学生应当集中在一定的荫域里。这种集中必須包括一切实 
际上的和知識上的必要条件。 一 般的过程都是这样，我个人倒願 
意促进这种集中而不想妨碍这种集中。伴随这种集中过程，还有 
一些輔助的学習，如科学的語言等等。这种專业訓練計划，必須导 
向一个适合于学生的明确目标.我們无需为这一說法多作解釋。 

b 

自然,这种訓練必須具有适合于本身目的的寬度。伹計划时却不可 
涉及其他目的，以免發生混乱。这种專业訓練只能涉及敎育的一个 
方面。它的重心在于知識方面，而主要工具則是書本。另一方面的 
訓練重心則应当放在直覚方面，而不要脫离环境的分析。它的目标 
应当是直接的理解和損失精华最少的分析。最需要的普遍槪念是 
認識各种价値，这就是审美方面的一种發展《在單純实踐的人那种 
粗鄙的的專业化价値与空談的学者那种微弱的專业化价値之間还 
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有另一^种东西存在。这两种人都是缺少某种东西。要是把这两种 
專业化价値加在一起，也得不到所欠缺的东西。缺少的东西是对 
一个机体在其固有的环境中所迖成的各种生动的价値的認識。例 
如，你理解了太阳、大气層和地 球迗轉 的一切問題,你仍然可能遺 
漏了太阳落I时的光輝。对事物在其实际环境中的具体迖成态的 
直接認識是沒有任何东西可以代替的。我們需要的是具体事实, 

幷且需要把它有价値的地方显示出来。 

我所說的是艺术和美学敎育。但这里所說的艺术含义非常广 

泛，我甚至不願用艺术这个名詞。艺术是一种特殊例子。我們所 
需要的是培养出一种审美覌念的習償。根据我所闡述的形而上学 
理論說来，这样做就是增加个性的深度。对实在的分析表明有那 

两个因素存在，因为潛在活动引伸为个体化的审美价値。而發生 
态的价値，也是活动个体化的尺度。我們必須培养維持客覌价値 

的創造能力。沒有創造能力就不可能有領悟，沒有領悟也不可能 
有創造能力。当你接触实际情况时，就不能沒有具体活动。沒有 
推动力敏感性就会变成怠惰，沒有敏感性推动力就会变成粗野。 
我所謂的敏感性是指最广泛的意义而言的，因之便包括对本身之 
外的东西的領悟，也是对一件事情中全部事实的敏感性。所以我 
所追求的广义的“艺术”，便是一种选擇具体事物的方法，它把具体 
事物安排得能引起人們重視它們本身可能体現的特殊价値。例如 
我們把身体和眼睛的位置对好,以便能充分地看到日落，这便是艺 
术选擇的一个簡單实例。艺术的習慣就是享受現实价値的習慣。 

但在这种意义之下，艺术所顧及的幷不止是日落。比如工厂、 
机器、工人羣众、工厂对普通人民的服务、它对于組織与設計天才 
的依靠、对于股票持有者成为財富的泉源等等，是表現各种現实价 
値的一个机体。我們所要訓練的是理解这样一个机体的全面情况 
的習慣。在亞当•斯密死后(17卯年）的初期，对于政治經济学的研 
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究究竞是害多还是利多，是一个値得爭論的問題。它破除了許多經 
济学上的®論，敎导人們怎样理解当时正在进行的經济革命 。但 
它又讓人頑固地接受了一套抽象槪念，这对現代思潮的影响是極 
其有害的。它把工业中人的成分一笔勾銷了。这仅是現代科学中 
所存 ft 的普遍危机中的一个例子。它的方法論是排他的、偏狹的， 
而且也确屬。它只注意某一套抽象槪念，而抹煞其他一切东西。 
它把有关自身內容的一切資料和理論都加以解釋。只要求得抽象 
槪念的方法正确,这种方法是成功的。但不論怎样成功，它总是有 
一定限度的。不考虑这些限度就会产生严重的疏忽，科学的反理 
性主义存在的根据，一部分是由于它能保持住有用的方法論。科学 
本身有一部分仅是非理性的成見。現代的專业化就是訓練人們的 
脑筋去遵循方法論。17世紀的历史性革命和更早时期对于自然主 
义的反应,都是起越中世紀有敎养阶層所迷恋的抽象槪念的例子。 
这些較早时期都具有理性主义的理想，但却沒有追求它。他們忘記 
了推理的方法需要运用抽象作用所涉及的限制。因此，眞正的理 
性主义便必須經常超越自身，囘复到具体事实以求得灵感。自給 
自足的理性主义实际上就是反理性主义。这是在某一套抽象槪念 
上武断地停住了。科学的情况就是这样。 

在事物的本質中，具有两种原則。不論，探討那一个碩域，它們 
都^可能以某神特殊形式体現出来。其中一个是变化的原則，另一 
个是守恆的原則。任何实在的东西都不可能缺少这两个原則。只 
有变化沒有守恆，便是从无到无的过程。最后匯集时，只能 得到一 
种轉瞬即逝的“不存在的实有”。光有守恒沒有变化也沒法守恆。 
总而言之，环境是处在流变之中的，單純的重复就将使存在失掉新 
頴性。現存的实在是由事物流变中持續的机体构成的。机体的低 
級形式所达成的自我同一:統治着它們整个的实际生命。电子、分 
子和晶体都■于迖一形式，它們显示出实 褽的和 完整的同一性 • 
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在出現生命的高級形式中，情形就更加复杂了。因之，这 E 虽然也 
有复合的持續模式,但这模式还是退到整个事物的深处:去了。在某 
种意义上講来，人类的自我同一比晶体更为抽象。这种同一是精 
神的生命。它和創生性活动的个体化有关。所以从环境中获得的 
变化条件和有生命的人格分幵了。人們認为那些条件构成它的被 
感知的頜域。实际上，知覚妁領域和感知的精神都是一些抽象槪 
念，在具体情形中就构成一連串身体的事件。心理領域本身只限 
于感官对象和轉瞬即逝的感情，是較小的恆定性，仅仅能免于变成 
單純变化那一类的不存在的实有”。精神是主耍的恆定性，它充 
滿在整个領域中。而这領域的持績性則是灵魂。伹灵魂若沒有轉 
瞬即逝的經驗来充实就会枯萎下去。高級机体的秘密就在于这两 
个等級的恆定性> 在这种方式下，环境的新穎性被吸收到灵魂的 
恆定性中去了。变化的环境由于多样化，便不再是机体持績性的 
敌人了。高級机体的槙式退到个体化的活动后面去了。这是高級 
机体对待外界条件一致的方式。如果外界条件有适当变化，这种 
方式便可以得到加强。 

像这样充实灵魂，就是为什么必須有艺术的理由。 一 个靜止 
的价値不論怎样重要，由于它的持績态过于單調，就变成不可忍耐 
的了，灵魂大声疾呼地耍求解放到变化中来。它处在幽閉狂的痛 
苦中。 情緖、知虑、玩笑、遊戏、睡眠等等的变化，尤其是艺术的变 
化，对于灵魂說来都是必要的。偉大的艺术就是处理环境,使它为 
灵魂創造生动的伹轉瞬即，逝的价値。人类在某些时候，需要有些 
东西来吸引他，需要有某种反常的东西来吸引他的注意力。伹是 
除非在思想的抽象分析中，我們是无法把生命分开的。因此，偉大 
的艺术还不仅是一时的刺激。它为灵魂增添了自我达成的恆定的 
丰富內容。它存在的理由一方面是直接的享乐，另一方面是內在 
存在的法則。这种法則和享乐幷沒有区別，而是由享乐产生的. 
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它使灵魂变成了价値的永恆体現，超越了它从前的自我。艺术中 
这神变化的因素从它本身历史所反映的永远活动的情况可以看出 
来，当一个时代充滿了某一派別的偉大作品时，就必須寻找出某 
种新的东西来 a 人类不断地前进,伹事物中还是要有一个平衡。在 
沒有充分地达到达成态时就發生变化，不論在性質上还是产物上 
都将对偉大性發生破坏作用。現存的艺术不断地在發展，然而又 
在离开它的不变的目标，所以它的重要性是不能加以夸大的。 

对于文明社会的审美的需要說来，科学的反作用从来是不幸 
的。它的唯物論基础使人們都把事物和价値对立起来。如果从具 
体的意义来看，这种对立是虛假的。伹从一般思想的抽象水平上 
来看，这却是眞的。这种錯誤的强調和政治經济学的柚象槪念結 
合起来了。实际上商业活动就是按照这些抽象槪念进行的。因 
此，一切有关社会靼織的思想都用物質的东西或資本来表明。終 
極的价値被排斥了。人們对这些价値是敬鬼神而远之，然后把它 
轉交給神职人員作 fL 拜用。商业竞爭的某种道德信条制定出来了， 
在某些方面还極高尙，但郤完全沒有考虑人生价値。工人被当 
成劳工窩里抽出来的人手。对于上帝提出的問題，人們的答复就 
是該隐的答复——“我豈是看守我兄弟的人嗎？ ”①。他們也犯了 
該隐的罪。英国的工业革命就是在这称气氛中完成的。其他地方 
在很大程度上也是这样。最近半个世紀来，英国內部的历史大部 
分是緩慢而痛苦地消除新时代初期所遺留下来的恶果努力史。文 
明也許无法从使用机器后所造成的恶劣气氛中恢复过来了。这种 
气氛充滿了北欧进步民族的整个商业体系。造成这种情形的原因， 
第一是新敎徒在审美上的錯誤,第二是科学唯物論;第三是人类天 


①据聖經創世:記耙載，亞当的大兒子該隐因敗妬而杀死其弟亞估，上帝問他 
时，他就以文中的話冋答’后来該隐受到了惩蒼一譯註。 
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生的貪慾，第四是政治經济学的柚象槪念。我这一看法可以在麦 
考萊評論騷錫“关于社会的对話”的那篇文章中找到解釋。这文章 
是1830年写的。麦考萊已經成了当时或历代人物中最受推崇的 
一人。他具有天才，而且是一个心地善良和受人尊敬的革新家。 
下面是該文章中的一段： 

“人們說，我們这一个时代所产生的滔天罪恶是我們的祖先所 
不能想像的。現在社会所处的状况甚至还不如完全毁灭好。这一 
切都是由于紡織工人所住的四壁簫然的長方房子造成的*騷錫先 
生說他已經找到了一种方法可以把工业与农业的效果加以比較。 
这方法是什么呢？就是站到山頂上去了望工厂和茅屋，看看哪个 
更可爱。” 

騷鍚的書中似乎說了不少的蠢話。伹光就这一段引文来看， 
他如果在将近一世紀以后的今天再闾到人間来，也是很吃得开 
的。早期工业制度的恶果現在几乎已成为老生常談了。我所坚持 
的是，那时的人即使是最賢明的，对于美学在一个民族的生命中具 
有什么意义，也全都是光眼瞎子，就是今天，我認为我們也远 
沒有作出 正确的 估价。这一严重錯誤的产生，还有一个有力的附 
带因素，这就是科学上認为运动着的物質是自然界中具体的实在 
这一信念。因此，审美价値就变成了一个外来的和不相千的附屬 
物了。 

这种衰敗可能性的景象还有另一方面。在这科学与技术飞跃 
發展的新环境中，未来的文明将是什么？这是現在膾炙人口的問 
題。未来的恶果已經从很多方面診断出来了。比如失去宗敎信仰、 
濫用物力、差別生育率有利于低等人类而造成的退化，审美創造性 
的受压制等等都是。无疑地，这些都是危險而可怕的恶果。但这 
些都不是什么新鮮問題。自从有生民以来，人类就一直在失去宗 
敎信仰，一直在受到濫用物力的危害，一直由于优秀人物毫无成績 
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而遭到不幸，而且一直周期性地出現艺术的衰敗。在埃及吐坦哈 
門王朝时 』 新派与旧派之間无情地进行一种你死我活的宗敎斗爭。 
洞窟中的壁画显示出有一个时期具有精美的审美成就，后来这种 
成就被一个庸俗的时代所代替了。在中世紀时代，宗敎界領袖、偉 
大的思想家、偉大的詩人与作家，以及全部的神职人員，都沒有什 
么創造能力。最后，我們假如不看民主政治、貴族政治、君主、将軍、 
軍队和商人等等表面現象，而看一看过去的实际情形，就可以看出 
一般人使用物力是肓目的，固执的，自私的，甚至往往是恶意的。 
然而人类还是进步*了。甚至就是拿人类历史中最光輝的一小段来 
看也是这样，如果把一个現代人放到希腊鼎盛时代去，生活得最 
順当的也許是一个重量級拳击家，而不是牛津或德国的希腊学者， 
这一点和目前的情形完全一样。誠然，牛津的希腊学者最大的用 
处只是骂一篇頌詞替拳击家捧捧場而已。一个現代人在自己的工 
作中感到丧气的莫过于叫他把往日的优越处和現代一般的失敗事 
蹟相比較。 ■ 

总之，历史上确乎有衰敗的时期。目前也和其他时代一样，社 
会正在衰敗之中，必須找出挽救的办法。專家幷不是世界上新出 
現的东西。伹过去專家形成一种不进步的阶層。而現在的專家則 
是和进步分不开的。百前世界已經面 K 着一种无法控制的体系。 
这种情形有它的危險性，也有它的好处。显然，物力的增長将为 
社会福利的增进提供机会。假如人类能善处难局的話，在我們的 
前面确实存在着一个有益于創造的黃金时代。伹物力本身在倫理 
上講来是中性的。它也能向錯誤的方面發展。現在的問題不是怎 
样产生偉大的人物，而是怎样产生偉大的社会。偉大的社会将使 
人知道如何应付这局面。唯物論哲学强調一定量的物質，幷从这 
物質上推演出环境的某种特性。它給人类的社会良心带来非常不 
良的后果。它几乎完全把注意力导向一定环境中的生存竞爭。在 
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很大的程度上环境是固定的，而在这个范圍內生存竞爭是存在 
的。如果对世界只看好的一面，便是非常愚笨的。我們必須承?忍有 
斗爭。伹間 題是: 誰将被消灭。作为敎育家說来,我們必須对这一 
点具有淸楚的槪念。因为这一点能决定我們将产生哪一类的人 
物 ,也能决定我們应向人們灌輸哪一类的实际倫理。 

伹在过去三个世代中，完全把注意力导向了生存竞爭这一 
面。于是就产生了特別严重的災难。19世紀的口号就是生存竞 
爭、竞爭、阶級斗爭、国与国之間的商业竞爭、武装斗爭等等。生存 
竞爭已經注到仇恨的福音中去了。幸而从演化的哲学中所能得出 
来的全面結論是很平稳的。成功的机体将改变它的环境。能改变 
环境进行互助的机体就是成功的机体。这一法則曾以極大的規模 
在自然界中体現出来。例如，美洲印第安人接受了他們的环境而 
不去改变环境，其結果是很少一点人口也几乎无法在一个大洲上 
生存。欧洲民族到这个大陆来以后，却采取了相反的政策。他們 
馬上协力改变了环境。其結果是比印第安人多20倍的人口佔了 
同一塊土地，而迭一 * 个大陆还沒有住滿。还有許多不同的种族互 
相联合起来进行互助。这不同种族之間的分化与結合在最簡單的 
物理实有中也表現出来了。例如电子与带阳电的原子核，以及整 
个的生物界中的协作都是如此。巴西森林中的树木就依靠着各神 
不同物种的联合。这些种是彼此互相依賴的。一棵树單独生存就 
要受到幻变无常的环境不利时机的影响。風可能吹折它，溫度的 
变化可能妨碍树叶的生長，雨可能冲刷土壤，树叶可能被吹走而不 
能作肥料。在特殊环境或人工培植下，可以获得單独生長得很好的 
树木。伹在自然环境的一般情况下，树木就要联合成树林才能長 
得好《每一棵树可能在完滿的生長方面要失去一些东西，伹它們 
彼此互助共同保持了生存的条件。土壤被保持住了，幷且有了树 
蔭。造成肥料所必需的微生物便不会被晒死、冻死或冲走。一个 
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.对林就是标誌着互相倚靠的物种組織起来以后的胜利。而危害森 
林的微生物也自行消灭了。同时，就两性来說也同样說明分合的 
好处。在世界的历史中，胜利从不会屬于以攻击或防衞武器見長的 
物种。实际上自然最初所产生的动物都是躱在硬壳里防衞生命的 
災害的。在軀体的大小 i 也曾有过一段尝試。伹是体外沒有甲冑、 
热血、敏感而灵活的小动物获胜了，它們驅除了地面上那些大怪 
兽。同时，獅和虎也不是获胜的种类，它們慣于使用强力，有时就 
不能迖到目的。它的主要缺点就是不能合作。每一种机体都需要 
有一个友誼合作的环境。一方面是防衞突然的变化，另一方面是 
供給需要。强力的福音是与社会生活不能相容的。所謂强力是指 
最广泛意义上的对抗。 

伹划一的福音也几乎是同样危險的。国家与民族彼此之間的 
差異，对于保持髙度發展的条件是必要的。动物向上發展的主要因 
素之一,就是能够四处走动。披着甲冑的怪兽处处吃亏，恐怕也是 
由于这一点，因为它們不能走动。而'能走动的动物則可以到新环 
境去，它們要不能适应就只有死亡。人类曾从森林中走到原野，又 

S 

从原野走到海岸,从一种气候走进另一种气候，从一个大陆走进另 
一 个大陆，从一种生活習慣过渡到另一种生活習慣。当人类不再走 
动的时候，他就不能够在生物領域中得到提高了。身体走动固然 
重要，但人类精神上的活动却更重要，其中包括思想上的活动，感 
情上的活动和审美經驗上的活动。人类精神上的奧德賽必須由社 
会的多样化来供給材料和驅动力。習俗不同的其他国家幷不是敌 
人。它們是天賜之福。人类需要邻人們具有足够的相似处以便互 
相理解，具有足够的相異处以便引起注意，具有足够的偉大处以便 
引起羨慕。我們不能希望人們具有一切的美德。甚至当人們有奇 
特到令人納罕的地方，我們也应当感到滿意。 

現代科学使人类有游动的必要。进步的思想和进步的技术使 
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得从一个世代到另一个世代都有到未有航綫的海洋去曾險的必 
嬰。游动的最大好处就是要遇到危險，而且要掌握技术，以避免災 
禍。同时，我們必須估計未来会出現危險。未来的作用就在于有 
危險，而科学的好处就在于能使未来具有危險。19世紀时期繁荣 
的中間阶級統治了整个社会。他們过分地强調了平靜生活的价値， 
他們不願面对新的工业制度所强加于他們的社会改革的必要。現 
在他們又不願面对新知識所引起的知識革命的必要。中間阶級对 
未来世界的悲覌，是由于他們对于文明与安定的槪念非常混淆。 
在不久的将来，安定将比不久的过 去少。 我必須承認，不安定达到 
一定程度就会与文明不能相容。但整个說来，偉大的世紀都是不 
安定的世紀。 

在这一系列講演中，我力圖描繪出思想領域中的一次大冒 
險。西欧 各民族都参加了这次冒險。它以羣众迗动的緩慢速度發 
展着。它的时間單位是以半个世紀来計算。这个故事是一次理智 
显示的史詩。它吿訴我們一个民族經过一段長时期的准备后，怎 
样在理智上产生了一个特殊的方向，此后主題是怎样逐漸展示出 
来的，它如何获得了胜利 j 它的影响如何决定了人类行动的源泉; 
最后，当它迖到胜利的頂点时又如何显露了自身的界限，于是又喚 
起人們再来 S 用一次創造性的思想。这一叙述的敎訓就是理智的 
力 量是偉大的，它对•人类的生活具有决定性的影响。偉大的征服 
者从亞历山大到愷撒，从愷撒到拿破侖，对后世的生活都有深刻的 
影响。但是从泰利斯到現代一系列的思想家則能够移風易俗、改 
革思想原則。前者比起后者的影响来，又显得微不足道了。这些 
思想家个別地說来是沒有力量的，但最后却是世界的主宰。 


